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Ksigzka Ruch mysli Zofii Rosinskiej to zbior ponad dwudziestu tek-
stow powstatych na przestrzeni kilkudziesieciu lat. Nie tylko czas po-
wstawania, ale rowniez tematyka materiatu jest bardzo rozlegta i mo-
globy si¢ wydawac, zwlaszcza po lekturze spisu tresci, ze poszczegdlne
teksty nie moga miec¢ ze sobg zbyt wiele wspdlnego. Bytby to jednak
wniosek nazbyt pochopny. Artykuly podzieli¢ mozna wstepnie na te, w
ktérych dominuje tematyka: 1. aksjologiczna, 2. estetyczna, oraz 3. psy-
chologiczno-psychoterapeutyczna. Jest to podziat jedynie orientacyjny,
gdyz w praktyce nie da si¢ oddzieli¢ od siebie tych kwestii, bowiem
przenikaja si¢ one i1 uzupelniaja, poniewaz sprowadzaja si¢ ostatecznie
do jednego watku, ktorym jest zycie cztowieka, a zatem jego doswiad-
czenia, to, jak egzystuje on w kulturze, jak ja przezywa, jak te kulture
tworzy 1 jak ona tworzy jego. O tym wlasnie jest ta ksigzka. W niemal
kazdym tekscie, czy to traktujacym o do$wiadczeniu estetycznym, czy
tez o zwigzkach psychoterapii i filozofii, znajdujemy refleksje nad sytu-
acja cztowieka w kulturze oraz nad tym, czym i jaka powinna by¢ filozo-
fia kultury. Nalezy podkresli¢, ze nie jest to suchy, teoretyczny namyst.
Jak pisze profesor Rosifiska, jest to ,,filozofia nasaczona zyciem... Zy-
ciem w kulturze, wérod ludzi. Doswiadczeniem kulturowym” (s. 9), po-
niewaz tworzenie takiej wlasnie filozofii jest zadaniem filozofa kultury.
Ma on mowi¢ o kulturze, bedagc w niej zanurzonym, do$wiadczajac, da-
waé tego doswiadczenia wyraz. ,,Prezentowane tu wybrane teksty —
czytamy we wstepie — (...), sg nasgczone zyciem. Zawdzigczam je kultu-
rze, w ktorej zyje, 1 dyskusjom, ktdre si¢ w niej tocza. Inspirowaty mnie
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poglady, z ktorymi si¢ zgadzam, i te, ktorym si¢ chciatam przeciwsta-
wic” (. 9).

Profesor Rosinska czesto odwotuje sie¢ do roznych tekstow kultury,
jak cho¢by malarstwo, literatura, psychoanaliza, czy w koncu teksty
stricte filozoficzne. Robi to jednak nie po to, aby zda¢ sprawe z czyjego$
stanowiska w danej kwestii, ale wykorzystuje to stanowisko jako kon-
tekst lub przeciwwage dla prezentacji wtasnych pogladéw. Cho¢ znaj-
dziemy rowniez kilka tekstow, stuzacych gldwnie przedstawieniu czyjej$
mysli. Takie troche instrumentalne i wybidrcze wykorzystanie filozo-
ficznych watkow jest jedng z przyczyn, dla ktoérych podtytul ksigzki
brzmi Teksty troche filozoficzne. ,,Nazwalam je <troche filozoficzne>.
Nie sg bowiem skoncentrowane na jednej tematyce, nie maja tez cha-
rakteru analiz historyczno-filozoficznych, nie naleza do obszaru tak
zwanej czystej filozofii teoretycznej. Stanowig element filozofii prak-
tycznej. Filozofii spraw ludzkich. Sg nasaczone zyciem, czyli tematami
i problemami, ktére angazuja zyjacego w kulturze. [...] Z historii
filozofii wybieram te mysli 1 idee, ktore wspodlgraja z omawiang przeze
mnie tematyka. Nie oddaj¢ im sprawiedliwosci. Wybieram je, aby
w nich zakorzeni¢ wtasne niepokoje i z nich czerpaé site do myslowego
zycia, do ruchu mysli”, pisze autorka. Jesli jednak uznajemy za Arysto-
telesem, ze u poczatku filozofii stoi zdziwienie, trudno jest si¢ zgodzic,
ze prezentowane w zbiorze teksty sa jedynie troche filozoficzne. Jest
wrecz przeciwnie. Filozofujac w taki sposob, autorka powraca do
samych zrodet filozofii, dziwi si¢, zastanawia, namys$la od nowa nad
tematami, ktore byty podejmowane przez filozofig, literature i sztuke od
zamierzchtych czaséw. Ale Swiat si¢ zmienia, jezyk si¢ zmienia, zmienia
si¢ 1 cztowiek, znaczenie stow, sens pojec 1 dlatego mozna si¢ im dziwic
ciggle od nowa. Poza tym, kazdy do$wiadcza tego zmieniajacego si¢
wcigz $wiata na swoOj wlasny sposob, a poniewaz filozof kultury
przemawia z glebi tego doswiadczenia, nie ma i nie moze by¢ w filozofii
kultury powtarzania, zawsze jest co$ do dodania, a samo zycie bedace jej
zrédlem dostarcza wystarczajaco duzo tematéw do rozwazan.

We wszystkich esejach obecne jest pytanie o to, kim jest cztowiek,
kim jest on dzisiaj, kim jest cztowiek zyjacy w naszym kregu kulturo-
wym, co to znaczy, ze jestesmy uczestnikami tej samej kultury. Czy co$
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nas taczy z ludzmi wspotczesnymi Platonowi i czy Platon ma co$ do
powiedzenia takze i o nas? Czy w cztowieku jest co$ uniwersalnego, co$
tak samo waznego kiedys jak i dzi$? Autorka sugeruje, ale rzadko daje
jednoznaczne odpowiedzi, raczej wysuwa kwestie, nad ktorymi warto
si¢ zastanowic, dzieli si¢ swoimi watpliwosciami, podaje pod dyskusje
wlasne spostrzezenia, czgsto zostawiajac kwesti¢ otwartg. Stanowi to o
duzej wartos$ci prezentowanej mysli, ktora nie zastyga w twierdzeniu, nie
kostnieje, ale pobudza do dalszego pytania, do kwestionowania, do na-
mystu.

W poszczeg6élnych tekstach znajdujemy refleksj¢ nad najwazniej-
szymi dla ludzkiej egzystencji wartosciami: wiernoscig, wyrzeczeniem,
mito$cig, nad tak istotnymi w naszym zyciu klamstwem, pamigcia, in-
tuicja, sacrum/profanum, mitem, darem, czyli tym, co czyni nas czlo-
wiekiem oraz co uniwersalnie konstytuuje nasze do$wiadczenie zycia
w kulturze. Ale profesor Rosinska duzo uwagi poswigca réwniez zjawi-
skom obecnym w kulturze Zachodu od niedawna, temu, co charaktery-
styczne dla naszych czasow mniej lub bardziej wspotczesnych. Zastana-
wia si¢ nad fenomenem estetyzacji, nad tesknotg za sferg sacrum, oraz
przeblyskami doswiadczenia mistycznego, gtownie w twdrczosci jako
przejawem tej tesknoty, przejawem pragnienia uczestnictwa w czyms
wigkszym, pragnienia jedno$ci, wspdlnoty, unii, potrzeby porzadku,
ktory moglby zrownowazy¢ postmodernistyczny chaos, tak powszechny
dzi§ brak celu, sensu. Namysla si¢ rowniez nad obecnoscia 1 miejscem
psychoanalizy i psychoterapii w naszym S$wiecie oraz ich zwigzkami
z filozofig. Z myslicieli, nad dzietem ktorych profesor Rosinska zatrzy-
muje si¢ dtuzej, mozna wymieni¢ Carla Gustawa Junga, Zygmunta
Freuda, Leszka Kotakowskiego czy Leopolda Blausteina. Jest ich jednak
wiecej. Znacznie wigcej jest rowniez watkow czy zjawisk, nad ktorymi
pochyla si¢ autorka. Poniewaz jednak omawianie ich wszystkich na za-
ledwie kilku stronach mija si¢ z celem, sprobujmy wybrac z tej gestwiny
mysli 1 zrekonstruowac te, dotyczacg filozofii kultury oraz jej przed-
miotu — cztowieka.

Ideg, ktora pojawia si¢ w ksigzce parokrotnie, jest idea nierozdziel-
nosci cztowieka i kultury. ,,Nie ma czlowieka bez kultury ani kultury bez
cztowieka. Jezeli czasem mowi si¢ o czlowieku, a nie mowi o kulturze
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lub odwrotnie: mowi si¢ o kulturze, a nie moéwi o cztowieku, to nalezy to
traktowac jako wypowiedz niepelng, tak jak czasami mys$lac o monecie,
mowimy o orle, a nie méwimy o reszce. Jest bowiem oczywiste, ze orzet
1 reszka to dwie strony tej samej monety. Dlatego kazda wypowiedz o
kulturze jest rowniez wypowiedzig o cztowieku [...]” (s. 203). ,,Nie
oznacza to, ze czlowiek nie <wychyla si¢> swoimi doswiadczeniami
poza kulture. W historii kultury mamy liczne przyktady tego <wychyla-
nia si¢>, czyli <wgladu intuicyjnego> czy <zjednoczenia mistycznego>,
<objawienia>, <doznania>, ale rezultaty tych do$wiadczen, czyli ich
tres¢, muszg by¢ komunikowane w teoriach naukowych, w sztuce, filo-
zofii, chorobie, snach, terapii itd. — czyli uwiktane w sensy” (s. 229).
,»Czlowiek 1 kultura stanowig dwie strony tego samego medalu. [...]
Cztowieka nie mozna wytuskaé z kultury niczym fasol¢ z tupiny. Mozna
go zniszczy¢, ale razem z kulturg” (S. 208).

Skoro zatem cztowiek 1 kultura stanowig nierozdzielne jedno,
dziedzing wiedzy, ktora zajmuje si¢ cztowiekiem, i jak si¢ wydaje, mowi
0 nim w najpelniejszy sposob, siegajac rejonow ludzkiej egzystencji
niedostepne] innym dziedzinom wiedzy, jest silg rzeczy wiasnie filozofia
kultury. Oto jak definiuje ja profesor Rosinska:

Filozofia kultury:

— ,,nie jest tym samym, co kulturoznawstwo. Kulturoznawstwo stara
si¢ by¢ neutralne, bez zatozen. Stara si¢ najdoktadniej opisa¢ 1 analizo-
wac. Nawet jesli porownuje 1 interpretuje, zachowuje dystans. Filozofia
kultury — przeciwnie. Nie jest bezzalozeniowa. Nie wypowiada si¢ zni-
kad, wypowiada si¢ z wnetrza kultury. Nie jest neutralna. Zyje w <aurze
badanego sensu>. Podejmuje zagadnienia i problemy, ktorych doswiad-
cza lub ktorych doswiadczenie moze powtdrzy¢ w ,,wyobrazni 1 odczu-
ciu”. Tkwi w kulturze, to znaczy w jezyku [...], w mitach i symbolach”
(s. 17/18);

— ,,doswiadczenie” jest dla niej jedna z centralnych kategorii, a co za
tym idzie, postawa metaracjonalistyczna, dostrzegajaca obszary ludzkiej
egzystencji niewidoczne dla racjonalizmu, jest jedyna mozliwa postawa.
,Umozliwia korzystanie z wielu sposobéw rozumiejgcego poznawania:
od intuicji, interpretacji, rozpoznania i uznania do analizy logiczno-me-
todologicznej. Pozwala to na dostrzezenie 1 opis nie tylko [...] ciemnych
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miejsc $wiata, ktore budzg przerazenie i zachwyt, jak i tych odczuwa-
nych w do$wiadczeniu gleboko religijnym czy estetycznym, ale takze
do$wiadczenia zycia codziennego, w ktérym nie ma ani zachwytu, ani
przerazenia, ani racjonalno$ci. Jest natomiast lek, niepewno$¢, izolacja,
osamotnienie, smutek i czasami rados¢” (s. 56).

— ,,jako autonomiczna dyscyplina filozoficzna wytonila si¢ z trzech
nurtow filozoficznych: filozofii zycia, krytyki kultury oraz neokanty-
zmu” (s. 207);

— ,przyjmuje, ze pierwotny sposob bycia czlowieka jest okreslony
przez sytuacje kulturowg” (s. 208);

— ,,przyjmuje odniesieniowy sposob bycia cztowieka. To znaczy, ze
cztowiekowi nie wystarczy faktyczno$¢. Zawsze wychyla si¢ poza nia,
pytajac o to, co najbardziej pierwotne, 1 o to, co ostateczne. Chce zrozu-
miec to, co go otacza, i samego siebie. Pyta o sens i usituje go odnalez¢”
(s. 208);

— ,traktuje kulture dynamicznie, jako ruch, jako wysitek i trud zdo-
bywania samoswiadomosci. Jako troske o rozkwit ducha” (s. 208);

— ,,jest wrazliwa aksjologicznie” (S. 208);

— filozof kultury ,,przestaje by¢ tylko jej badaczem, a staje si¢ jej
zrodtem” (s. 209);

— ,,zaktadajac dynamiczny charakter kultury, przyjmujac obecno$¢ w
niej ruchu <wychylania si¢> w kierunku transcendencji, oraz pytan o
arche i telos cztowieka i kultury, przekracza ontologi¢ naturalistyczng”
(s. 245);

— ,;nalezy do filozofii praktycznej” (S. 273).

Ruch mysli to smutna ksigzka. Zawiera bowiem diagnozg¢ rzeczywi-
stosci, w ktorej zyjemy, a ta nie jest przesadnie optymistyczna. Mozna
wrecz odnie$¢ wrazenie, ze jaki§ §wiat si¢ konczy lub juz skonczyl, ze
pozostaly po nim gruzy, na ktérych ciezko jest cokolwiek zbudowac,
poniewaz wszelkie trwate fundamenty zostaty raz na zawsze podwazone,
zniszczone. Wartos$ci, ktore niegdy$ przyswiecaly zyciu, przynajmniej
zyciu ludzi przyzwoitych, dzisiaj znikaja z naszego §wiata, rozmywaja
si¢ w postmodernistycznej wielo$ci, z zatozenia rownie dobrych, punk-
tow widzenia, stylow zycia. Na rzecz wiedzy tzw. naukowej, racjonal-
nej, tracimy wiare, facznos¢ z sacrum, z mitem, ktéry méwit nam o tym
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kim jestesSmy, jakie jest nasze miejsce w Swiecie, jaki jest cel naszego
zycia 1 co si¢ z nami stanie po $mierci. JesteSmy wolni. Sami mozemy
zdecydowac, kim chcemy by¢, gdzie chcemy mieszkaé, dowolnie pokie-
rowa¢ swoim losem, mozemy wybra¢ sobie boga, mozemy tez catkiem
go odrzuci¢... Okazuje si¢ jednak, ze czlowickowi nie bardzo taka
wolno$¢ shuzy, ma za duzo mozliwosci i zwyczajnie si¢ w nich gubi,
zamiast mie¢ wszystko, zostaje z niczym, jest samotny i zagubiony
w $wiecie, ktorego nie rozumie i ktory go przyttacza. Osadzony zbyt
mocno w racjonalnej rzeczywistosci, tgskni za czyms$ nie z tego $wiata,
za dos§wiadczeniem mistycznym, poczuciem jedno$ci, chce przynalezed,
chce powrotu sacrum. Przejawy tego pragnienia, tesknoty do doswiad-
czenia catosci, zastgpionej dzisiaj przez chaos, dostrzegalne sg, w po-
staci ,,odpryskow doswiadczenia mistycznego”, jak nazywa je profesor
Rosinska, nie tylko w sztuce czy filozofii, ale takze w nauce. Coraz
mniej pocieszenia oraz mozliwo$ci obcowania z czym$ wyzszym, daje
nam rowniez sztuka. ,,Przemiany kulturowe po drugiej wojnie §wiatowej
zdaja sie 18¢ w kierunku ulatwiania, upraszczania, uniformizacji, relaty-
wizacji, tolerancji aksjologicznej, czyli obnizania standardow, tak etycz-
nych, jak i estetycznych. Innymi stowy, w kierunku kultury masowe;j.
Tymczasem kultura elitarna przestata petni¢ role wzorotworcza, prze-
ciwnie sama zaczg¢la wzorowaé sie¢ na kulturze masowej” (S. 294).
»Rzadko dzi$ [...] wracamy z kina <rado$nie podnieceni>, raczej przy-
gnebieni lub melancholijnie zadumani, jezeli nie po prostu zdegusto-
wani” (S. 305).

Zyjac w kulturze konsumpcyjnej, nauczeni zostaliémy, ze wartoscia
jest intensyfikacja pragnien, dazenie do ich zaspokojenia, samoreazliza-
cja. Potrzeby powinnismy rozwija¢, a nie ich si¢ wyrzekaé. Kategoria
wyrzeczenia, tak jak wiele innych, przestaje mie¢ dzisiaj znaczenie.
W tym miejscu chciatabym si¢ jednak z profesor Rosinska nie zgodzic.
Gdyby faktycznie tak byto, bylibysmy po prostu thumem otumanionych,
oghupiatych, ale szczesliwych trzydziesto-czterdziestolatkow. Jednak my
nie tylko jesteSmy oglupiali, ale rowniez nieszczesliwi. I to w coraz
wigkszym stopniu. Czy jedynie dlatego, Zze nie radzimy sobie w tym
strasznym, nastawionym na konsumpcje¢ i pomnazanie dobr $wiecie?
Odnosze wrazenie, ze nie tylko. Czgsto bowiem jest tak, ze ci najbar-
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dziej nieszczgsliwi, to ci, ktorzy odnosza najwicksze sukcesy, sg na
szczycie. Gdzie zatem jest btad? Wydaje sig¢, ze tu wlasnie mozna mowic
0 wyrzeczeniu. Nie przestalismy si¢ wyrzeka¢. PomyliliSmy si¢ jednak
co do tego, co powinno by¢ wyrzeczenia tego przedmiotem. Dla nie-
trwatych dobr 1 warto$ci dzisiejszego $wiata, jak cho¢by prestiz i, co si¢
z tym wigze, pieniedzy, majacych uczynié nas szczesliwymi, wyrzekamy
si¢ tego, co moze da¢ solidne podstawy prawdziwego, trwatego szcze-
scia. Coraz cze$ciej rezygnujemy z rodziny, z przyjazni, z poczucia wia-
snej wartosci 1 godnosci, ze stabilnego, spokojnego $wiata, a w rezulta-
cie ze zdrowia, bez ktérego chyba jedynie najbardziej wy¢wiczony stoik
czy buddysta moglby osiagna¢ szczescie. Dajac si¢ omami¢ Heidegge-
rowskiemu ,,Si¢”, coraz bardziej zatracamy ,,Siebie”, a co gorsza, wcale
nie osiggamy tego, co nam obiecano. Wrecz przeciwnie. Pozostaje tylko
mie¢ nadzieje, cho¢ szanse sg raczej znikome, ze pragnienie powrotu,
o ktorym pisze profesor Rosinska, $wiadczace o tym, ze powoli zaczy-
namy zdawac sobie sprawe z kierunku, w ktorym zmierzamy, stanie si¢
impulsem do zmian, Zze sprawi, iz w koncu si¢ opamigtamy i jesli nie
zawrdcimy ze Sciezki, ktorg obraliSmy, to przynajmniej troche zwolnimy
kroku.

Ruch mysli to smutna ksigzka, bo zyjemy w smutnych czasach,
a autorka te czasy opisuje. Ksigzka nie daje pocieszenia, ale tez nie to
jest jej zadaniem. Wyrosta z doswiadczenia 1 jest tego doswiadczenia
zapisem, ale rowniez krytycznym nad nim namystem. Jest refleksja,
ktora pobudza do refleksji, poniewaz prowokuje pytania, czgsto nie
dajac na nie odpowiedzi. Jest ruchem mysli, ktéry wprawia w ruch mysl.



