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(Politechnika Slaska, Wydziat Inzynierii Materiatowej i Metalurgii)

Wydaje sie, ze konfucjanizm jest najstabiej znang zachodniemu czlowiekowi
doktryng Azji. O islamie, hinduizmie, buddyzmie czy nawet taoizmie wiemy na
0gdt wigcej niz o nauce Konfucjusza. Problemy pojawiaja si¢ juz przy klasyfikacji
konfucjanizmu, poniewaz przykladajac do niego zachodnie kategorie i sposoby
rozumienia, nie bardzo wiadomo, czy jest on religia, czy filozofig. Po przejeciu
wladzy przez komunistéw w Chinach, konfucjanizm mial zosta¢ wymazany z hi-
storii. Na szczescie tak sie nie stalo i dzis doktryna ta, ktdra przez tysigclecia wy-
znaczata moralny, religijny, polityczny i intelektualny charakter Pafistwa Srodka,
przezywa swoj renesans. Celem niniejszego artykulu jest przyblizenie polskiemu
czytelnikowi, czym jest konfucjanizm - gléwnie w ujeciu jego wspdlczesnego
wybitnego przedstawiciela, Tu Weiminga. Na pewno warto bowiem zna¢ doktry-
ne, ktéra odgrywala i wciaz odgrywa tak doniosla role w zyciu, filozofii i religii
najludniejszego panstwa $wiata.

Na poczatku niniejszego artykutu przedstawie podstawowa prezentacje zasad
konfucjanizmu i neokonfucjanizmu. Nastepnie omdéwie¢ poglady Tu Weimin-
ga oraz glowne zalozenia jego eseju pt. Confucius: The Embodiment of Faith in
Humanity (Konfucjusz: uosobienie wiary w ludzkosc). Wreszcie - w komentarzu
- poréwnam krétko przedstawione poglady z chrzescijanstwem i tradycja filozo-
ficzng Zachodu.
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Ogodlna charakterystyka konfucjanizmu i neokonfucjanizmu

Konfucjanizm to system filozoficzno-religijny, ktéry zapoczatkowat Konfu-
cjusz w Chinach w V w. p.n.e., a nastepnie byl rozwijany przez innych, gtéwnie
chinskich myslicieli. Konfucjanizm przez wieki dominowat w Panstwie Srodka,
a takze rozprzestrzenil si¢ na Japonie, Kore¢ i Wietnam, stajac sie dominujaca
doktryng panstwowo-religijng tych krajow ksztaltujaca ich polityke i obyczaje do
czasow wspotczesnych.

Duch konfucjanizm jest wcigz zywy w Azji i stanowi tamtejszy odpowied-
nik zachodnich ,,podstawowych wartosci”. Jedne z kluczowych zasad tej dok-
tryny zostaly wyrazone w koncepcji tzw. ,,pieciu powinnosci”, w ktorej zostaly
ustalone hierarchiczne zaleznosci w zyciu spolecznym. Sg to: powinno$¢ syna
wobec ojca, poddanego wobec wtadcy, zony wobec me¢za, mlodszego brata wobec
starszego i przyjaciét wobec siebie wzajemnie.

Klasyczny konfucjanizm to wedlug badaczy okres w filozofii chinskiej, ktory
zaczyna si¢ naukami Konfucjusza (551-479 r. p.n.e.), a konczy pracami Mencju-
sza (371-289 r. p.n.e.). Podstawowe koncepcje zawarte s3 w dwu zbiorach ksiag.
Pierwszym jest tzw. Szescioksigg konfucjarski, na ktory sktadaja sie: , Ksiega Hi-
storii”, ,,Piesni”, ,Ceremonii”, ,Ksi¢ega Przemian”, ,, Kroniki Wiosen” i ,,Jesieni”
oraz zaginiona ,,Ksiega Muzyki”. Drugim zbiorem jest tzw. Czteroksigg konfu-
cjanski, ktory zostal utozony i skomentowany przez Zhuxi — neokonfucjanskie-
go filozofa z XII wieku. W sktad Czteroksiegu wchodza: ,Dialogi konfucjanskie”
- czyli zapis rozmoéw i nauk Konfucjusza spisany przez jego ucznidw, ,Wielka
Nauka” - przypisywana wnukowi mistrza oraz ,,Doktryna Srodka” datowana na
trzecie pokolenie uczniéw, a wreszcie takze ,,Ksiega Mencjusza”.

Podstawa struktury spolecznej w konfucjanizmie jest hierarchicznie upo-
rzagdkowana rodzina, ktorej przewodzi glowa rodu. Osoba ta ma wtadze absolut-
ng, jednak powinna kierowac sie cnota.

Tzii Yu spytal o synowskie postuszenstwo.
Konfucjusz rzekt:

' Por. A.I. Wojcik, Konfucjanizm, w: Filozofia Wschodu, pod red. B. Szymanskiej, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2001, s. 347-364; A.L. Wojcik, Neoonfucjanizm, w: Fi-
lozofia Wschodu, pod red. B. Szymanskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Kra-
kéw 2001, s. 365-380; Konfucjanizm, URL: <pl.m.wikipedia.org/wiki/Konfucjanizm> (dostep:
15.08.2018).
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SW dzisiejszych czasach za synowskie postuszenstwo uwaza si¢ dbalos¢
o rodzicéw. Ale dba si¢ réwniez o psy i konie. Jakaz jest réznica przy braku
szacunku?™.

Zgodnie z ta koncepcja struktury panstwa powinny by¢ zorganizowane na
wzor rodziny. To znaczy - na ich czele winna sta¢ $wiatla i cnotliwa osoba posia-
dajaca wiedze o niebianskim porzadku.

Chi K'ang Tzt spytat Konfucjusza o rzadzenie:

,»Co by$ powiedzial, gdyby trzeba bylo zabi¢ nieprawych dla dobra prawych?”
Konfucjusz odrzekt:

»Panie, a czemuz uciekac si¢ do zabijania? Kiedy pragniesz dobra, ludzie beda
dobrzy. Cnoty wladcy sg jak wiatr, cnoty ludu jak trawa. A trawa poddaje sie
wiatrowi™.

Zapatrzenie w przeszlo$¢ i pieczotowite kultywowanie tradycji powodowalo,
ze panstwa konfucjanskie byly oporne wobec innowacji i postepu. Konfucjanisci
takze nisko cenili zolnierzy, a wojny byty traktowane jako ,zto konieczne”.

Konfucjusz byl mistrzem, ktéry gesty i zachowania dawnych ceremonii prze-
ksztalcil w sztuke obyczaju (Ii); ustanowil tez kanon tzw. ,szesciu sztuk” (ce-
remonie, muzyka, tucznictwo, kaligrafia, matematyka i powozenie zaprzegiem
konnym). W konfucjanizmie stosowanie si¢ do prawa obyczajowego ma prowa-
dzi¢ do rytualizacji niektérych zachowan. Aby to nastapito, trzeba ksztaltowaé
w sobie cnoty (de) konfucjanskie. Konfucjusz na szczycie ustawit cnot¢ humani-
tarnosci (ren), czyli przynalezng cztowiekowi naturalng zyczliwos¢ w stosunku
do innych. Cnote humanitarnosci nalezy rozwija¢ w $cistym zwigzku z cnota
sprawiedliwosci (yi) — ona dopelnia humanitarnos¢ i vice versa. Za bardzo wazne
cnoty Konfucjusz uwazal takze: naboznos¢ synowska, szczeros¢, wzajemnosc,
szacunek, mestwo, lojalnos¢ i wiedze. Przeciwienstwem wychowania konfucjan-
skiego jest barbarzynstwo.

Konfucjusz rzekl: ,,Czlowiek posiadajacy cnoty na pewno ma co$ do powie-
dzenia. Czlowiek majacy co$ do powiedzenia niekoniecznie jest cnotliwy.

> Konfucjusz, Dialogi, cz. 1, przel. H. Sulek, Hachette Livre Polska, Warszawa 2008, s. 45.
> Tamze, s. 363.
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Czlowiek spolegliwy na pewno jest odwazny. Czlowiek odwazny niekoniecz-
nie jest spolegliwy™.

Chung Kung spytal o spolegliwo$¢.

Konfucjusz rzekk:

»Za drzwiami swego domu zachowuj sig, jakby$ przyjmowat waznych gosci.
Zatrudniajac ludzi, zachowuyj sie, jakbys sktadat wazne ofiary. Czego nie zy-
czysz sobie, nie zZycz i innym. W panstwie nie bedzie narzekan, w rodzinie nie
bedzie narzekan”.

Chung Kung rzekt:

»Kung, cho¢ niespecjalnie bystry, postara si¢ czyni¢ wszystko zgodnie z tymi

stowami™.

Najwigksza madros¢, jaka moze posigé¢ czlowiek, zdaniem Konfucjusza,
to umiejetnos¢ ,,stania na wlasciwym miejscu”. Np. jesli kto§ ma talent wladcy
i to miejsce w hierarchii spofecznej przypadnie mu w udziale, to taki czlowiek
nie moze odmowi¢; jesli zas kto§ ma cnote uczonego, to tez powinien ten talent
rozwijaé. NieangazZowanie si¢ w sprawy spoleczne sprzeciwia si¢ bowiem cnocie
sprawiedliwosci. Porzadek rodzi sie z tego, ze kazdy robi to, do czego jest niejako
powolany i to powinien stara¢ sie robi¢ najlepiej, jak potrafi, a to prowadzi do
harmonijnych spotecznie relacji.

Wiedzy o wlasciwym postepowaniu nalezy szuka¢ we wnetrzu czlowieka,
ktdry poswigca si¢ studiowaniu tradycji kultury konfucjanskiej.

Istotg konfucjanizmu jest takze doktryna srodka (zhongyong). Rézni si¢ ona
jednak od doktryny $rodka Arystotelesa, ktéra méwila o umiarkowaniu. Wedle
konfucjanizmu kazda sprawa ma dwie strony: dobrg i zf3; czlowiek madry powi-
nien bra¢ pod uwage obie strony i wtedy moze skutecznie dziala¢. Chodzi wiec
w niej o umiejetnos¢ rozpoznawania przeciwienstw, ktore sie wzajemnie dopet-
niajg. Nie nalezy dziala¢ jednostronnie - trzeba i§¢ wlasnie droga srodkowa.

Jednym z najbardziej znakomitych nastepcow Konfucjusza byt Mencjusz,
ktéry nauce konfucjanskiej nadat idealistyczng wykladnie, gloszac, ze czlowiek
jest pierwotnie, ze swej natury dobry. Tak wigc mamy uczy¢ si¢ czyni¢ dobro
z pierwszego impulsu plynacego z serca/umystu, niejako instynktownie. Men-
cjusz wyrdznil cztery cnoty jako cnoty kardynalne: humanitarno$¢, sprawiedli-

4 Tamze,s. 415.
> Tamze,s. 345.
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wos¢, obyczajnos¢ i madrosé. W cnotach tych trzeba sie stale ¢wiczy¢, poniewaz
¢wiczenie czyni mistrza.
Wojcik pisze, ze filozofi¢ konfucjanska mozna uja¢ nastepujaco:

Postepuj, jak postepowaé nalezy z racji miejsca i sytuacji, w jakiej sie znala-
zle$, a o reszte sie nie ktopocz. Postepuj, to jest zachowuj si¢ obyczajnie, decy-
duj rozwaznie, czyli dojrzale, bezstronnie i z wyciszonym od emocji umystem,
biorac za podstawe sprawiedliwo$¢. I nigdy nie zapomnij dopetni¢ jej huma-
nitarno$cia. Jesli wytrwasz na tej drodze, bedziesz mégt harmonijnie dojrze-
wa¢, dawacd pokoj sobie i spoteczenstwu, w srodowisku, w ktérym zyjesz. Badz
na pozycji srodkoweje.

Z kolei neokonfucjanizm uksztaltowal si¢ w czasach dynastii Song (960-
1279 r.) i Ming (1368-1644 r.). Nowi mysliciele pojeciom pochodzacym z nauk
Konfucjusza i Mencjusza nadawali nowe znaczenia - tak, ze czesto trudno bylo
w nich rozpozna¢ pierwotng nauke. Zaczeto podejmowac tematy metafizyczne,
ontologiczne, kosmologiczne i religijne, mimo ze Konfucjusz odradzat i prze-
strzegal przed zglebianiem tych zagadnien. Jednak wptyw na rozwoéj neokonfu-
cjanizmu mial niewatpliwie taoizm i buddyzm.

Szczegdlnie wybitng postacia byt Zhuxi (1130-1200 r.), ktéry ulozyt antologie
klasycznych pism konfucjanskich w tzw. Czteroksigg konfucjariski. Zbior ten stal
sie pozniej (od 1313 r. do upadku cesarstwa na poczatku XX wieku) podstawa
egzamindw panstwowych, w ktérych wytaniano ludzi do stuzby polityczno-ad-
ministracyjnej w Panistwie Srodka. Zhuxi nauczal o ideale medrca, ktory szuka
sensu §wiata, poniewaz chce osiggnac o$wiecenie. Wiedza ma wiec dla niego zna-
czenie etyczne, a nie jedynie poznawcze i jest $cisle zwigzana z ¢wiczeniem si¢
w cnotach konfucjanskich. Dlatego Zhuxi zalecal medytacje jako jedna z tech-
nik, ktére moga okazac si¢ pomocne w pracy badawcze;j.

Ogolna charakterystyka pogladéw Tu Weiminga’

Tu Weiming jest jednym z najbardziej stynnych chinskich konfucjanskich
myslicieli XX i XXI wieku. Jako przedstawiciel tzw. ,Nowego Konfucjanizmu”

¢ AL Wojcik, Konfucjanizm..., dz. cyt., s. 364.
7 Por. www.iep.utm.edu/tu-weimi (dostep: 16.08.2018).
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szczegoOlnie podkresla religijny aspekt tej doktryny. Stara si¢ uzgodni¢ pod-
stawowe tresci konfucjanizmu z myslg zachodnia (szczegdlnie amerykanska)
iz chrzescijanska teologia. W ten sposéb angazuje sie w dialog migedzykulturowy;,
majacy wzbogaci¢ konfucjanizm, ale w taki sposob, aby ta doktryna nie stracita
nic z kluczowych nauk swego dziedzictwa.

Tu Weiming urodzil si¢ w 1940 r. w prowincji Yunnan w Chinach, skad jego
rodzina w 1949 r. przeniosta si¢ na Tajwan. Tam studiowal konfucjanizm, kt6-
ry przyjmowat entuzjastycznie. Poézniej przeniost sie do Stanéw Zjednoczonych,
gdzie pracowal m. in. na Uniwersytecie Harvard, Princeton oraz University of
California w Berkeley. Jednocze$nie podjal prace na Uniwersytecie w Pekinie.

W swoich ksigzkach kladzie akcent na religijny aspekt konfucjanizmu, ktory
W jego opinii podobnie jak inne religie dazy do transformacji osobowosci czlo-
wieka, aby ten stal si¢ niejako ,,pelnym cztowiekiem”. Tu Weiming podkresla, ze
wysilek w ksztaltowaniu osobowosci trzeba podja¢ samemu, a nie liczy¢ na jakie$
ponadnaturalne moce.

Wedlug Tu Weiminga chinska kosmologia nie odrzuca definitywnie idei
Stwdrcy, ale w przeciwienstwie do chrzescijanstwa odrzuca dychotomi¢ miedzy
Stworcg a stworzeniem. Dlatego nie ma tu koncepcji grzechu pierworodnego
i boskiej taski. Droga (Dao) nie jest rézna od codziennego zycia, dlatego musimy
ja uéwiadomi¢ sobie w codziennej egzystencji.

Wedlug tego mysliciela, idealna relacja miedzy Niebem a cztowiekiem nie jest
ani teocentryczna, ani antropocentryczna — lecz jest to ,,antropokosmiczna jed-
nos$¢’; jest to niejako transcendencja jako immanencja. W zadnym wypadku nie
ma to by¢ doktryna egocentryczna.

Czlowiek nie powinien czu¢ si¢ odseparowany od spoleczenstwa. Dlatego Tu
Weiming sprzeciwia si¢ postawie skrajnie indywidualistycznej, ktéra dominu-
je w czasach wspoélczesnych. Istotng umiejetnoscig cztowieka powinna by¢ ren
(zyczliwos¢ lub cztowieczenstwo) jako najwyzsze ludzkie osiggnigcie pracy nad
sobg i pelna manifestacja cztowieczenstwa.

W konfucjanizmie szacunek i mito$¢ do rodzicow jest podstawowg cnota; ro-
dzina jest jednak metafora panstwa i §wiata.

Konfucjanska moralnos$¢ rozpatruje czlowieka na czterech poziomach: cia-
ta, serca/umystu, ducha i duszy. Cialo nalezy ksztaltowa¢ przez wspomniane juz
sze$¢ sztuk. Natomiast serce/umyst jest racjonalng zdolnoécia do integracji na-
szych réznych zmystowych doswiadczen. Dusza jest wyrazem umystu w egzy-
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stencjalnych sytuacjach. Duch z kolei jest stanem transcendencji ku immanencji.
Relacja migdzy dusza a duchem jest taka, jak miedzy cialem a umystem.

Tu Weiming dostrzega, ze konfucjanska tradycja byla tez odpowiedzialna za
pewien zastoj i stagnacje w dawnych Chinach, dlatego trzeba z niej wyeliminowa¢
te negatywne aspekty. Konfucjanizm powinien dzis czerpac z nauki, psychologii,
demokracji i religijnosci. Dlatego ,,Nowy Konfucjanizm” musi nie tylko rozwa-
za¢ swoje dawne problemy i zagadnienia, lecz takze komunikowac¢ si¢ z réznymi
cywilizacjami. Przy czym nalezy pamietaé, ze zachodnia modernizacja nie jest
jedyna droga rozwoju we wspolczesnym $wiecie, szczegolnie dla Chin. Krytykuje
on Oswiecenie zachodnie za jego scjentyzm, antropocentryzm i indywidualizm.
Takie postawy prowadzg bowiem do eksploatacji natury i destrukeji sSrodowiska.
Antropocentryzm z kapitalizmem prowadzg z kolei do marketyzacji gospodarki,
polityki, uniwersytetéw i edukacji i, co jest wedlug Tu Weiminga najgorsze — do
marketyzacji religii.

Mysliciel ten interpretuje czasy XXI w. jako nowg ,,Epoke Osiowg”, w ktorej
kulturalny i religijny pluralizm spowoduje konstruktywny dialog miedzy trady-
cjamiicywilizacjami. Kazda cywilizacja powinna otworzy¢ si¢ na nauke plynaca
z innych spolecznosci, aby w ten sposdb narodzita sie globalna etyka. Hunting-
ton pisal o ,,zderzeniu cywilizacji” czyli o tym gldéwnie, ze cywilizacja chinska
iislamska stanowi wyzwanie dla Zachodu. Jednak wedtug Tu Weiminga bardziej
warto$ciowy bedzie dialog miedzy cywilizacjami niz konflikt.

Zdaniem chinskiego mysliciela konfucjanizm musi dzi§ zmierzy¢ sie z takimi
wyzwaniami jak 1) duch naukowego formulowania i stawiania pytan; 2) demo-
kracja; 3) zachodnia religijno$¢ i zmysl transcendencji oraz 4) freudowska psy-
chologia. Musi tez odrzuci¢ swe bledy przeszlosci, czyli autorytaryzm, sztywna
hierarchi¢ spoteczng i kulture ukierunkowana na mezczyzn ze znacznym po-
mniejszeniem roli kobiet.

Tu Weiming jest krytykowany w Chinach za uzywanie zachodniej terminolo-
gii i zachodnich religijnych koncepcji do przedstawiania konfucjanizmu. Chin-
ska mysl kontynentalna jest, znacznie bardziej niz filozofia i etyka Tu Weiminga,
zdominowana przez sekularyzm i nacjonalizm. Niemniej jednak dla zachodnie-
go czytelnika Tu Weiming stworzyt w swoich ksigzkach znakomita mozliwo$¢ do
zapoznania sie z tradycja intelektualng Pafistwa Srodka.
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Konfucjusz: uosobienie wiary w ludzko$¢:

Tu Weiming pisze, ze w latach 1950 Karl Jaspers pisal o Epoce Osiowej, w kto-
rej Sokrates, Budda, Konfucjusz i Jezus wyznaczyli formy ludzkiego zycia na
nastepne stulecia i tysigclecia. W naszych pluralistycznych czasach do tej listy
postaci mozna by dodac jeszcze: Mojzesza, Mahometa, Lao-tsy i innych.

Osiemnastowieczni filozofowie Oswiecenia, tacy jak Wolter, Rousseau czy Le-
ibniz byli zafascynowani Chinami jako miejscem, gdzie panuje etyka spofeczna
i styl rzadzenia — porzadek moralny niezalezny od religii i wiary w Boga.

Czytamy, ze w nauce i filozofii mierzono zwykle postep przez pryzmat débr
materialnych, dlatego nie przywigzywano wagi do Epoki Osiowej; jednak ta Epo-
ka stanowi fundament do dialogu miedzy cywilizacjami. Z tego powodu Kon-
fucjusz jest tak wazna postacig. Obecnie jednak w kulturze zachodniej filozofia
i religia sa od siebie odseparowane, co uniemozliwia nam dostrzezenie wielko$ci
Konfucjusza. Np. Pierre Hadot pisal o ,,duchowych ¢wiczeniach” i wedtug tego
interpretatora mysli starozytnej religijni byli Sokrates, Platon, Arystoteles, sto-
icy i epikurejczycy. Jedli jednak przyjmiemy, ze religia musi mie¢ pojecie Boga
monoteistycznego (jak judaizm, chrzescijanstwo i islam), wtedy nie zrozumiemy
buddyzmu, hinduizmu, dzinizmu, szintoizmu, taoizmu i Konfucjusza.

Wedlug Tu Weiminga przestanie Konfucjusza mozna uja¢ tak:

Jesli nie potrafimy stuzy¢ ludziom, jesteSmy niedojrzali do stuzby duchom;
jesli nie wiemy wiele o Zyciu, jeste$émy niedojrzali do wiedzy o $mierci; jesli
za$ potrafimy stuzy¢ ludziom dobrem, mozemy stuzy¢ duchom wlasciwie; je-
§li do$¢ rozumiemy zycie, mozemy wilasciwie mysle¢ o $mierci; droga stuzby
ludzko$ci wymaga koniecznie stuzby duchom; a pelne rozumienie zycia

wymaga rozumienia $mierci.

To powyzsze rozumienie jest zgodne z kluczowym dla konfucjanizmu naka-
zem szacunku i milo$ci wobec rodzicéw, a kult przodkéw byt zawsze bardzo roz-
powszechniony w tej tradycji.

Czytamy dalej, ze zle jest rozumienie konfucjanizmu jako laickiego huma-
nizmu, czyli spolecznej etyki ograniczonej do tu i teraz. Wedtug Webera konfu-

8 Tu Weiming, Confucius: The Embodiment of Faith in Humanity, The World & I Online 2012,
tlum. A.S.
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cjanizm jest wlasnie ograniczony do doczesnego $wiata, w przeciwienstwie do
buddyzmu i chrzescijanstwa.

Konfucjusz uwazat siebie za przekaziciela tradycji ru, ktorej idealem jest krol-
-medrzec. Sam Konfucjusz nie byl krdlem i nie twierdzil, ze posiadt madros¢.
Jego nauczanie obejmuje cztery tematy: literatura, zachowanie, lojalno$¢ i praw-
domoéwnos¢. Natomiast rozwdj czlowieka jest tu interakcja miedzy uczeniem sie
a mysleniem. U Konfucjusza wystepuje tzw. zlota regula nakazujaca nieczynienie
tego, czego sami chcieliby$my, aby nam nie czyniono. Nalezy tez kultywowac
wszystkie cnoty. Milo$¢ do uczenia sie jest konstytutywna dla bycia czlowiekiem,
a milos¢ do ludzkosci bez mitosci do uczenia si¢ — degeneruje si¢. Z kolei mitos§¢
do sily i wladzy bez mito$ci do uczenia si¢ — wyradza si¢ w anarchie.

Chinski mysliciel stwierdza, ze droga Konfucjusza to nie wieczna rzeczywi-
sto$¢ lub abstrakcyjna zasada, lecz osobiste, konkretne i praktyczne podejscie
do zycia. Uczy¢ sie, aby by¢ pelnym cztowiekiem, to wedltug Konfucjusza: czy-
ni¢ cialo zdrowym, serce-umyst wrazliwym a dusze¢-ducha znakomitym; jest to
obraz samorealizacji. W tej filozofii dychotomie: umysl/cialo lub duch/materia
nie s3 uznawane za poprawne. Uczeni konfucjanscy praktykowali nie tylko etyke
spoteczng, lecz takze duchowa transformacje. Konfucjusz glosit sprzeciw wobec
dogmatyzmu i egoizmu.

Czlowiek ma w nauce Konfucjusza nie tylko znaczenie antropologiczne, lecz
takze kosmologiczne — poniewaz moze zna¢ wole Nieba. W tym sensie jego na-
uka jest podobna do nauk starozytnych Grekéw.

Konfucjusz nie nauczal, czym droga (Dao) jest, ani nie zadal, by uczniowie
oddawali mu boskg czes¢; byt czlowiekiem miedzy ludzmi.

Uczyl, ze znaczenie Zycia objawi si¢ nam w ludzkiej egzystencji; trzeba tylko
pracowac nad soba, majac szacunek dla duchéw i Nieba.

Tu Weiming pisze, ze Konfucjusz poprzez duchowe ¢wiczenia w mysleniu
i dzialaniu osiggnal holistyczng wizj¢ — zintegrowanie estetycznej wrazliwosci,
etycznej inteligencji i religijnej wiary w nauke dla ludzkosci o tym, jak wycho-
wywac kolejne pokolenia ku pelni cztowieczenstwa. Jako wielka jednostka niost
prawde wielkiej cywilizacji. Jego przestanie jest proste: Probuj doswiadcza¢ czto-
wieczenstwa w codziennej egzystencji, a swa samowiedze harmonizuj ze soba,
spoleczenstwem, w ktérym zyjesz, i z Niebem. Byl czolowym nauczycielem
Wschodniej Azji; zaproponowal nowy sposdb Zycia, chociaz nie byl w stanie
zmieni¢ umystéw feudalnych panéw.
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Na koniec eseju Tu Weiminga czytamy, ze wszyscy filozofowie, guru, mnisi
czy nauczyciele sg intelektualistami, ale ru jest dla tych, ktérzy rozumieja poli-
tyke jako powolanie, a spoleczne uczestnictwo jako moralny obowigzek. Nie jest
sobie trudno wyobrazi¢, ze wspdlczesni intelektualisci (politycy, ludzie mediow
czy naukowcy) moga by¢ nowoczesnym wcieleniem ru. Ludzie ci nie s3 bowiem
zwykle zbyt bogaci, ale przez swoja ,,soft power” i tagodna perswazje maja wptyw
na globalng spotecznos¢. W ten sposéb nauka Konfucjusza moze by¢ dla wspot-
czesnych ludzi inspiracja.

Komentarz

Podstawowa réznica miedzy konfucjanizmem a chrzescijanstwem lezy oczy-
widcie w tym, ze w chiniskim systemie filozoficzno-religijnym nie ma koncepcji
Boga - tak, jak rozumie ja religia monoteistyczna. Jednak wartosci, o jakich uczyt
Konfucjusz, sa bliskie wartosciom chrzescijanskim, chociaz akcent bywa inaczej
rozlozony.

Niewatpliwie obcy zachodniemu cztowiekowi jest promowany przez konfu-
cjanizm kolektywizm i brak rozwazan o wolnosci cztowieka, ktore sg fundamen-
talne dla europejsko- amerykanskiej cywilizacji. Ale z drugiej strony, nadmierny
indywidualizm, ktory jest tak czesto u nas obecny ma swoje drugie, szkodliwe
oblicze. Wigze si¢ z tym np. dos¢ czesto obecny w naszych spoleczenstwach brak
szacunku mlodych ludzi wobec rodzicéw. Mndstwo ludzi pielegnuje w sobie
gltownie krytyczne myslenie i brak respektu dla wszelkich autorytetéw, co odbija
sie bardzo negatywnie na relacjach rodzinnych. Szacunek dla rodzicéw, to jest
to, czego wlasnie mozemy uczy¢ sie z konfucjanizmu (chociaz méwi o tym takze
jedno z przykazan Dekalogu). Niewatpliwie, miedzy postawa kolektywistyczng
a indywidualistyczng trzeba zawsze szukac ,,ztotego srodka”.

Cenne w doktrynie nauczanej przez Tu Weiminga jest akcentowanie wagi
codziennego zycia, zwyklych spraw, zaje¢ czy wykonywanego zawodu, poprzez
ktdre rozwijamy nasze czlowieczenstwo. Nie s3 to jednak poglady nieznane na
Zachodzie; zachodni czlowiek poprzez swoje dokonania (nie zawsze zreszta do-
bre) na calym $wiecie réwniez pokazywal, Ze nie jest zapatrzony w jakies ,,zycie
pozaswiatowe”, lecz w tworcza aktywnos$¢ w $wiecie doczesnym. W konfucjani-
zmie cenne jest takze docenianie emocji, a nie samego rozumu w Zyciu moral-
nym. Takie zasady glosili tez niektérzy zachodni filozofowie, np. Max Scheler.
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Negatywnym aspektem konfucjanizmu jest cata ta czes¢ doktryny, ktéra kon-
centruje sie¢ na mezczyznach i wrecz ignoruje role kobiet. Jednak na Zachodzie
tez cale wieki kobiety mialy znacznie gorsza pozycje spoteczno-polityczng niz
mezczyzni, nie moéwigc juz o ich pozycji w cywilizacji islamskiej.

Interesujacy jest poglad Tu Weiminga, ze by¢ moze dzis, w XXI wieku, jeste-
$my $wiadkami i twércami nowej ,,Epoki Osiowe;j”, ktéra ma niejako zjednoczy¢
i pojednac cywilizacje $wiata. Jednak wobec ciagtych napie¢ migdzy mocarstwa-
mi i zagrozen dla pokoju §wiatowego plynacych z terroryzmu, wydaje sie, ze ten
poglad chinskiego uczonego moze by¢ zbyt optymistyczny. Niewatpliwie, w dzi-
siejszych czasach wytworzyla si¢ duza wspdlnota porozumienia miedzy uczo-
nymi z réznych krajow, ale w §lad za tym, niestety, nie musi i$¢ (i jak na razie
nie poszlo) pojednanie miedzy narodami, ktére nierzadko walczg i rywalizuja
miedzy soba od wiekéw, a czasem nawet od tysiacleci.

Filozofia Tu Weiminga przybliza nam rozumienie konfucjanizmu. Znajdu-
jemy w tej doktrynie koncepcje, ktore sag nam bliskie, chociaz sg tez takie, kto-
re stusznie budzg nasza rezerwe. Warto jednak zna¢ obce, dalekie tradycje, bo
w dzisiejszych, globalizujacych si¢ czasach nie sposéb juz ignorowac ludzi z in-
nych kultur, ani ich tradycji filozoficznych i religijnych.
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Streszczenie

Tu Weiming (ur. w 1940 r.) jest jednym z najbardziej znanych zyjacych konfu-
cjanistow. Artykul zawiera oméwienie jego pogladéw na temat wspolczesnego
oblicza konfucjanizmu, wytozonych w eseju Confucius: The Embodiment of Faith
in Humanity. Autor komentuje t¢ propozycje z punktu widzenia chrzescijanstwa
i tradycji filozoficznej Zachodu.

Stowa kluczowe: Tu Weiming, konfucjanizm, konfucjusz, nowy konfucjanizm

Summary

Tu Weiming: Introduction to the Philosophy of a Contemporary
Confucianist

Tu Weiming (born 1940) is one of the most famous contemporary confucianists.
In this article his views concerning Confucianism in contemporary times pre-
sented in essay Confucius: The Embodiment of Faith in Humanity (Konfucjusz:
uosobienie wiary w ludzkos¢) are discussed. The author presents his comment
from the point of view of Christianity and Western philosophical tradition.

Keywords: Tu Weiming, Confucianism, Confucius, New Confucianism
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