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Co po postmodernizmie? Derrida i nietozsamos¢
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Postmodernizm postkolonialny

Jedno z ogdlnych zdan, jakimi mozna okresli¢ miejsce, z ktérego wspdlczesna
humanistyka formuluje pytania, glosi, ze zyjemy po koncu pytan o koniec. Z nie-
co juz zakurzonych i pozétktych ksigzek dobiegaja nas pytania o to, czy filozofia
sie skonczyla, czy skonczyta si¢ humanistyka albo czy kres swoj osiagnal nietoz-
samy z nig humanizm. Jakkolwiek sformulowanie ,koniec filozofii” w drugiej
polowie XX wieku zawdzigczamy - wprost lub niebezposrednio — Martinowi
Heideggerowi', w praktyce byto i niekiedy wciaz jest uzywane w rozmaitych zna-
czeniach. Wérod wielu sformutowanych pét wieku temu koncepcji wskazujacych
na koniec filozofii mozna wyodrebni¢ dwa wzajemnie przenikajace sie nurty.
Pierwszy z nich za motto mégtby mie¢ ostatnia z Tez o Feuerbachu - nie tylko
ze wzgledu na Marksowskie i marksistowskie inspiracje, ale takze z uwagi na
tres¢ postulatywna: oto nadszedt czas, by od teorii przej$¢ do praktyki, od abs-
trakcyjnej spekulacji do politycznego czynu. Drugi historyczny nurt refleksji nad
koncem filozofii mozna okresli¢ jako posteuropocentryczny. Chodzi
tu o co$ wigcej niz stwierdzenie faktu, ze gdzie indziej zyja ludzie, ktorzy mysla

! Por. M. Heidegger, Koniec filozofii i zadanie myslenia, przel. K. Michalski, w: Drogi wspélczesnej
filozofii, wybor i wstep: M. Siemek, Czytelnik, Warszawa 1978. Tekst ten pierwotnie ukazat si¢
w przektadzie francuskim, por. M. Heidegger, La fin de la philosophie et la tiche de la pensée,
przel. J. Beaufret, F. Fédier, w: Kierkegaard vivant: colloque organisé par 'Unesco a Paris du 21 au
23 avril 1964, Gallimard, Paris 1966.
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inaczej niz my, a mianowicie, Ze nasz sposob myslenia jest swoiscie pojeta ideolo-
gia uprawomocniajacg polityczna dominacje Zachodu nad reszta $wiata.

Wiele diagnoz dotyczacych konca filozofii sformulowano na poczatku lat
sze$¢dziesigtych XX wieku i nie bylo sprawg przypadku, ze ten szeroko zakrojony
proces rozliczenia filozofii zbiegl si¢ w czasie z rozpadem europejskiego systemu
kolonialnego. Posteuropocentryczny i postkolonialny ton krytyki tradycji inte-
lektualnej Zachodu prowadzonej przez francuskich intelektualistéw na poczatku
drugiej potowy XX wieku byl genetycznie zwigzany z doswiadczeniem dekoloni-
zacji, zwlaszcza zas toczacej sie w latach 1954-1962 wojny, wskutek ktorej Algie-
ria oglosila niepodleglos¢, zadajac ostateczny cios panowaniu Francji w tej czedci
$wiata. Wojna ta byla pierwszorzednie waznym punktem odniesienia dla co naj-
mniej dwdch pokolen francuskich intelektualistow?, takze tych, ktérych z per-
spektywy czasu kojarzymy jako fundatoréow perspektywy postmodernistycznej?.
We wprowadzeniu do wyboru pism Sartre’a poswieconych kolonializmowi Az-
zedine Haddour formuluje sugestywna mysl o tym, ze bioragc pod uwage biogra-
fie intelektualistow, ktérzy odcisneli najwieksze pigtno na humanistyce drugiej
polowy XX wieku, ,debata wokoél problemu nowoczesnosci i ponowoczesnosci
mniej ma wspolnego z decentralizacjg Kartezjanskiego podmiotu niz z realiami
politycznymi postkolonialnej Francji™. Z tego punktu widzenia postkolonialny
ton formutowanych przez postmodernistéw diagnoz konica nie nazywa tego, co
marginalne, lecz odsyta do doswiadczenia o fundamentalnym znaczeniu, rdzenia
naszego wspolczesnego sposobu widzenia §wiata, naszego sposobu bycia w nim.

Wyczuleni na aktualne problemy spoteczne czy polityczne latwo zapomi-
namy o okolicznosciach, ktére w niezbyt odlegtej przeszlosci doprowadzity do
sformulowania laczonych z tzw. postmodernizmem diagnoz konca. Amnezja
prowadzi do uproszczen - piszac z pozycji po koncu postmodernizmu Andrzej
Leder stwierdza, ze ten nurt myslenia, w szczegoélnosci analizy Jacquesa Der-
ridy, doprowadzily nas ,do jakiej$ $ciany, albo raczej na granice nie-istnienia,
nie-istotnosci — wielkiego morza pustki, na ktérym mienia si¢ refleksy reflek-

*  Por. ].D. Le Sueur, Uncivil War. Intellectuals and Identity Politics during the Decolonization of
Algeria, wstep: P. Bourdieu, University of Nebraska Press, Lincoln-London 2005.

3 Por. J.-F Lyotard, La guerre des Algériens. Ecrits 1956-1963, opr. i wstep: M. Ramdani, Galilée,
Paris 1989.

*  A. Haddour, Introduction: Remembering Sartre, w: J.-P. Sartre, Colonialism and Neocolonialism,
przel. A. Haddour, S. Brewer, T. McWilliams, Routledge, London-New York 2001, s. 14.
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sOw znaczen?”. Postmodernizmowi Leder przeciwstawia ,brutalno$¢ realne-
go — ktdre ujawnilo sie gdzies pomiedzy wydarzeniem plonacych wiez World
Trade Center a upadkiem Lehman Brothers, z rzezig nastgpujaca po arabskiej
wioénie™. Nie podejmujac kwestii wieloznacznosci terminu ,,postmodernizm”
i zasadnosci okreslania t3 sama nazwg mysli Derridy, Foucaulta i Lyotarda, chce
wskazac kilka najwazniejszych problemoéw zwigzanych z recepcjg twérczosci au-
tora O gramatologii, poniewaz to wlasnie w tym przypadku szczegdlnie wyraznie
wida¢ konsekwencje lektury ahistorycznej, separujacej mysl od doswiadczenia.

Oczywiscie ten nurt recepcji dorobku Derridy jest bardzo popularny. Zapew-
ne nie jest to bez zwiazku z tym, ze pierwsza fala recepcji jego tworczosci miata
miejsce na gruncie literaturoznawstwa. W tej optyce Derrida jest przywolywany
niemal wylacznie jako autor koncepcji dekonstrukeji. Literaturoznawcze prze-
chwycenie filozofii Derridy, jakkolwiek — co mozna stwierdzi¢ ex post — bardzo
plodne poznawczo, ma m.in. te konsekwencje, ze odsuwa na dalszy plan albo
wrecz pomija jej wymiar polityczny. Z drugiej strony konsensus dotyczacy teks-
tocentrycznego charakteru mysli Derridy wyjasnia zarzuty formulowane przez
autoréw oczekujacych od dziatalnosci intelektualnej tak czy inaczej rozumiane-
go krytycznego zaangazowania w problemy ,,zywych ludzi”. Przykladowo - ko-
lega Derridy z czaséw szkolnych, Pierre Bourdieu, twierdzi, ze zamykajaca si¢
w obrebie czytanego tekstu dekonstrukcja prowadzi do szczegélnego rodzaju
filozoficznego nihilizmu’. W Polsce podobny wniosek sformulowal, wychodzac
z innych przestanek, Wlodzimierz Lorenc; pisze on, ze ,dekonstrukcja zdejmuje
z nas wszelka odpowiedzialno$¢™. W tym ujeciu Derrida podwazajacy zatozenia
europejskiego humanizmu ,traci [...] zainteresowanie dla $wiata i nie chce roz-
wigzywac jego problemdw ani w sposob teoretyczny, ani praktyczny. [...] W wy-
niku dekonstrukgji nie otrzymujemy praktycznie niczego w zamian za idee, na
ktérych opieralo sie dotad nasze zycie™.

W popularnych wykladniach mysli Derridy, sytuujacych ja zdecydowanie
po stronie tekstocentryzmu, jedna z najczesciej przywolywanych sentencji jest

> A. Leder, Byt kiedys postmodernizm... Szes¢ esejow o schytku XX stulecia, Wydawnictwo IFiS
PAN, Warszawa 2018, s. 9.

¢ Tamze,s.9.

7 Por. P. Bourdieu, Dystynkcja. Spoteczna krytyka wladzy sqgdzenia, przel. P. Bilos, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2005, s. 613.

8 W. Lorenc, Hegel i Derrida. Filozofia w wersji radykalnej, Instytut Filozofii UW, Warszawa 1994,
s.232.

°  Tamze,s. 232.
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wystepujace w charakterze oczywistego dowodu krotkie, wyrwane z kontekstu
zdanie z O gramatologii: ,Nie istnieje poza-tekst™ [il n’y a pas de hors-texte]. Wy-
powiedz t¢ pojmowano jako postulat, by tresci czytanego tekstu nie odnosi¢ do
rzeczywistosci pozatekstowej; czasem zas w ten sposob, ze caly §wiat jest tekstem,
tzn. jest ustrukturyzowany jak tekst i jak tekst powinien by¢ rozumiany. Te druga
interpretacje znajdujemy m.in. w ksigzce Agaty Bielik-Robson. Sytuujaca mysl
Derridy w kregu ,,kryptoteologii kabalistycznej” autorka podsumowuje ten wa-
tek konstatacjg, ze $wiat ,,jest przekfadem zrodta™!.

Zdanie Derridy, ktére zrobilo taka kariere, znajduje si¢ w tym miejscu jego
rozprawy, w ktérym odnosi si¢ on do Rousseau, i — co trzeba podkresli¢ — nie
ma charakteru twierdzenia ontologicznego, lecz jest uwaga metodologiczna. Juz
w nastepnym zdaniu Derrida stwierdza, ze ,dostep do [...] tak zwanego ‘rze-
czywistego’ istnienia mamy jedynie w tekscie i nie mamy Zadnego sposobu, by
postapi¢ inaczej, ani zadnego prawa, by pomina¢ to ograniczenie™?. Skadinad
lektura zwlaszcza tych partii O gramatologii, ktére dotycza Rousseau, nie tylko
nie uzasadnia tezy o ontologicznym tekstocentryzmie Derridy, ale takze wyda-
je sie prowadzi¢ do wniosku o podstawowej roli dos§wiadczenia. Prawdg jest, ze
w przypadku Rousseau dostep do jego zycia mamy wylacznie za posrednictwem
zrodel pisanych i w tym sensie ,nie istnieje poza-tekst”, ale lektura jego pism
filozoficznych wraz z Wyznaniami dowodzi, ze tezy metafizyczne, w tym sady na
temat norm etycznych, nie wytrzymuja konfrontacji z do§wiadczeniem. Derri-
da omawia ten problem na przykladzie postawy Rousseau wobec autoerotyzmu.
Bezwzgledne potepienie tej praktyki w Emilu wchodzi w kolizje z Wyznaniami,
w ktoérych Rousseau pisze o fetyszyzmie i masturbacji, na wlasnym przykla-
dzie zauwazajac wrecz, ze w ten sposob mozna osiggna¢ wigksze spelnienie niz
w kontakcie z kobietami®.

Z tego punktu widzenia doswiadczenie wymykajace si¢ dualizmom jest an-
tymetafizyczne'. Dzieki niemu, dzigki jego niszczycielskiej sile, lepiej widzimy
roszczenia filozofii do uniwersalnosci oraz opresyjny charakter tych roszczen.
Uwazna lektura wczesnych pism Derridy pokazuje, ze refleksja nad doswiadcze-

1 J. Derrida, O gramatologii, przel. B. Banasiak, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999, s. 217.

I A. Bielik-Robson, ,Na pustyni”. Kryptoteologie poznej nowoczesnosci, Universitas, Krakow 2008,
s. 122.

12 J. Derrida, O gramatologii, dz. cyt., s. 217.

B Por. tamze, s. 206-215.

" Por. . Derrida, Ostrogi. Style Nietschego, przel. B. Banasiak, Officyna, £6dz 2012, s. 71-72.
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niem jest stale obecna wlasciwie od poczatku jego tworczosci. Komentujgc me-
sjanistyczng eschatologie Emmanuela Lévinasa, pisze: ,Chce, aby ja rozumiano
w odniesieniu do samego doswiadczenia. Samego doswiadczenia i do tego, co
w tym do$wiadczeniu najbardziej nieredukowalne: droga i wyjscie ku innemu;
innemu, ktéry sam ujmowany jest przez to, co w nim nieredukowalnie inne: in-

nemu czlowiekowi”®,

Algieria, czyli nietozsamos¢

Moéwiac, a czesciej jednak piszac o tym, czym jest pismo, fallocentryzm i de-
konstrukcja, Derrida nie tylko odnosi si¢ do kultury francuskiej lub historii Eu-
ropy, ale takze wskazuje na swoje doswiadczenia dziecinstwa spedzonego na po-
tudniowym brzegu Morza Srédziemnego, w Algierii. W filmie dokumentalnym
pt. Dailleurs, Derrida'® widzimy go jako niemal siedemdziesi¢cioletniego mez-
czyzne spacerujgcego po przedmiesciach rodzinnego Algieru, kiedy zza kadru
dobiegaja stowa o mysli, ktéra rodzi sie podczas przekraczania granicy oddziela-
jacej od tego, co gdzie indziej. Owo ,,gdzie indziej”, nawet jesli jest bardzo blisko,
takze wewnatrz ,ja”, w sercu, w ciele, zawsze znajduje si¢ poza pewna granica.

O zwiazku mysli autora O gramatologii z jego z algierskim pochodzeniem
obszernie pisze m.in. Mustapha Chérif”. Wiele informacji na ten temat mozna
znalez¢ w jego biografiach, zwlaszcza w ksigzce Jasona Powella'®. Sam Derrida
w publikowanych pracach odnosit si¢ do swojego doswiadczenia biograficzne-
go w sposob raczej zdawkowy, przywolujac je w charakterze przykladu albo tta
historycznego. Z tego punktu widzenia na szczegdélng uwage zastuguje wydany
w 1996 roku tekst pt. Jednojezycznosc innego, czyli proteza oryginalna®. Jak zwy-
kle u tego autora mamy tu do czynienia z gra konwencja gatunkowa - wypo-
wiedz ta zostala skomponowana cze¢$ciowo w formie dialogu z Abdelkébirem
Khatibim, autorem m.in. La Mémoire tatouée: autobiographie d’un décolonisé®.

5 J. Derrida, Przemoc i metafizyka, w: tegoz, Pismo i réznica, przel. K. Klosinski, KR, Warszawa
2004, s. 141.

' Por. Dailleurs, Derrida, rez. S. Fathy, 1999.

7 Por. M. Chérif, L'lslam et I'Occident. Rencontre avec Jacques Derrida, Odile Jacob, Paris 2006.

18 J. Powell, Jacques Derrida: A Biography, Continuum, London-New York 2006.

¥ Por. J. Derrida, Jednojezycznos¢ innego, czyli proteza oryginalna, przet. A. Siemek, ,,Literatura na
Swiecie” 1998, nr 11-12 (328-329).

2 Por. A. Khatibi, La Mémoire tatouée: autobiographie d'un décolonisé, Denoél, Paris 1982.
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W tekscie tym Derrida konsekwentnie pisze o sobie jako ,Franko-maghre-
binczyku”, wskazujac, ze moze ,sie uwazac jednoczesnie za Maghrebinczyka (co
nie jest obywatelstwem) i obywatela francuskiego™'. Zaraz potem zastrzega: ,,By¢
Franko-maghrebinczykiem, by¢ nim jak ja’, nie oznacza - nie oznacza przede
wszystkim, nie oznacza zwlaszcza - jakiego$ nadmiaru lub bogactwa tozsamo-
$ci, atrybutéw czy nazw. Odslanialoby to raczej, najpierw, pewne zaburzenie
tozsamo$ci”*. Zaburzenie to wigze si¢ z pojeciem obywatelstwa, ktdre wprawdzie
»nie okresla uczestnictwa kulturowego, jezykowego czy historycznego w ogodle
[...] nie jest to wszakze powierzchowny lub nadbudowany predykat unoszacy sie
na powierzchni do$wiadczenia. Zwlaszcza gdy owo obywatelstwo jest na wskro$
nietrwale, S§wieze, zagrozone, bardziej sztuczne niz kiedykolwiek; to
wlasnie ‘moj przypadek’, sytuacja zarazem typowa i szczeg6lna™.

Jest to oczywiscie aluzja do polityki wtadz Vichy wobec Zydéw?!. Wspomina-
jac odebranie Zzydowskim dzieciom prawa do korzystania ze szkoé! publicznych,
Derrida pisze, ze ,,z Liceum Ben Aknoun wyrzucono malego, czarnego, bardzo
arabskiego Zyda, ktéry nic nie rozumiat, ktéremu nikt nigdy tego nie wyjasénit,
ani rodzice, ani przyjaciele””. Stosunkowo kroétkotrwaty epizod (Derrida zostat
usuniety ze szkolty w 1942 roku, a przywrocony w 1943) okazal si¢ wazacy na
stosunku do panstwa francuskiego. Biorac pod uwage znaczenie, jakie w Euro-
pie zwyklo si¢ wigza¢ ze stowem ,okupacja” w kontekscie II wojny $§wiatowej,
Derrida podkresla, ze naprawde Algieria nigdy nie byla okupowana, albo raczej
- jak precyzuje - ,jesli kiedykolwiek byla okupowana, to z pewnoscig nie przez
okupanta niemieckiego”?. Zatem ,,odebranie obywatelstwa francuskiego Zydom
algierskim wraz ze wszystkim, co po tym nastgpilo, bylo dzielem samych Fran-
cuzéw. Postanowili o tym zupetnie sami, we wlasnych glowach, musieli nad tym
przemysliwa¢ od zawsze i zupelnie sami wprowadzili to w czyn™.

Wspomnienie tego niezrozumialego dla dziecka wydarzenia pojawia sie
w ksigzkach i wywiadach wielokrotnie jako dowdd nietrwalego charakteru oby-

2. Derrida, Jednojezycznos¢ innego..., dz. cyt., s. 37.

2 Tamze, s. 38.

# Tamze, s. 39.

2 Por..R. Ayoun, Les Juifs dAlgérie dans la tourmente antisémite du XX siécle, ,Revue Européenne
des Etudes Hébraiques” 1996, nr 1.

»  G. Bennington, J. Derrida, Jacques Derrida, przel. V. Szydtowska-Hmissi, Genesis, Warszawa
2009, s. 51.

% . Derrida, Jednojezycznos¢ innego..., dz. cyt., s. 40.

¥ Tamze, s. 40.
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watelstwa?®. Do$wiadczeniu bycia wykluczonym odpowiadajg w pdzniejszych la-
tach zycia pelne emocjonalnego zaangazowania wystapienia publiczne w kontek-
$cie kryzysu imigracyjnego we Francji w 1996 roku czy stosowania kary §mierci®
w Stanach Zjednoczonych przede wszystkim w stosunku do Afroamerykanéw.
Algierskie pochodzenie i zwigzane z nim traumy czynia go szczego6lnie wyczulo-
nym na dramatyczne do§wiadczenia historyczne innych narodéw. W wykladzie
wygloszonym w 1998 roku na Uniwersytecie Slagskim z okazji przyznania mu
przez t¢ uczelni¢ doktoratu honoris causa, odnoszac si¢ do dwudziestowieczne;j
historii Polski i podkreslajac jej tragiczny charakter, Derrida przypomina o swo-
im kulturowym i politycznym statusie jako podmiotu zabierajacego glos: ,,... je-
stem obywatelem francuskim urodzonym w Algierii, tej innej scenie polityczne;j
rozpaczy i historycznej tragedii, tej od dziesigcioleci otwartej ranie™.

Algier w czasach, kiedy bylo juz dla wszystkich jasne, ze rzady Vichy nie po-
trwaja dlugo - z racji tego, ze znajdowal sie z dala od dzialan wojennych i nie
byt miejscem stacjonowania wojsk niemieckich - stat si¢ na krétko stolicg fran-
cuskiej kultury wysokiej na wygnaniu®. Rozkwitalo tu zycie literackie i teatral-
ne, powstawaly nowe wydawnictwa. Okolicznos$¢ ta wzmagala zainteresowanie
mlodego Derridy obca, a zarazem coraz bardziej swoja kulturg, przyczyniajac sie
do ,,bezprecedensowej asymilacji: gtebokiej, szybkiej, gorliwej, spektakularnej”,
niebedacej jednak nabyciem spdjnej, niepodzielnej tozsamosci.

Na szczegdlng uwage zastuguje tu jezyk, za pomocg ktérego Derrida opo-
wiada o tym procesie, zwlaszcza nieprzypadkowy dobdr srodkéw stylistycz-
nych we fragmencie, ktéry mozna uzna¢ za kluczowy do zrozumienia formo-
wanie si¢ jego nietozsamosci: ,,...zostalem jakby przeszyty francuska literatura
i francuskg filozofig, jedng i drugg, jedng badz druga: byly to strzaly z metalu

2 Por.]. Derrida, Carte postale de Socrate a Freud et au-deld, Flammarion, Paris 1980, s. 97; tenze,
Inny kurs, przel. T. Zatuski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2017, s. 13-14.

#  Derrida czgsto wypowiadat si¢ na temat kary $mierci; por. tenze, Glas, Galilée, Paris 1974; ten-
ze, Demeure. Maurice Blanchot, Galilée, Paris 1998; tenze, Donner la mort, Galilée, Paris 1999
(Darowac $mier¢. Komu darowaé (Wiedzied, by nie wiedziec), przel. K. Liszka, M. Pawlikowska,
w: Czytanie Derridy, red. B. Malczynski, R. Wtodarczyk, Uniwersytet Wroctawski, Wroctaw
2005); J. Derrida, E. Roudinesco, Z czego jutro... Dialog, przel. W. Szydlowska, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2016.

% Wyklad Jacquesa Derridy (wygtoszony 11 grudnia 1997 roku na Uniwersytecie Slgskim z okazji
przyznania mu doktoratu honoris causa), przel. K. Jarosz, ,,Literatura na Swiecie” 1998, nr 11/12,
s.238.

' Por. S. Guemriche, Alger la Blanche: biographies d'une ville, Perrin, Lonrai 2012, s. 60-63.

32 ]. Derrida, Jednojezycznos¢ innego..., dz. cyt., s. 42.
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lub z drewna, czastki, ktdre przenikaly wraz ze stowami upragnionymi, odstra-
szajacymi, niedostepnymi nawet wtedy, gdy we mnie wchodzity, zdania, ktére
trzeba bylo jednoczesnie przywlaszczy¢ sobie, oswoi¢, pozyskac, czyli pokochaé
niecac ogien, podpali¢ (obraz huby jest zawsze gdzies niedaleko), by¢ moze znisz-
czy¢, a w kazdym razie naznaczy¢, przeksztalci¢, pociaé, nacigé, wykué, dotknaé
plomieniem, sprawi¢, by przyszty do mnie w inny sposdb, czyli inaczej méwiac:
zarazem do mnie i same w sobie”*’. Metafory, ktérymi si¢ postuguje, wskazuja
na dynamiczny, wrecz destrukcyjny charakter tej relacji. Przywoluja one obraz
podboju — mowa tu jest przemocy kultury kolonizatora, ktéra nie potrzebuje
aktu woli podmiotu, jego intencjonalnego otwarcia. Kultura francuska wnika do
jego wnetrza na podobienstwo wystrzelonego pocisku. Derrida opisuje tu kolejny
etap kolonizacji ,ja”, dla ktorej grunt przygotowaly wczesniej instytucje panstwa,
jego kulturowe i polityczne ekspozytury, zwlaszcza szkola. W innym miejscu,
cho¢ w podobnym kontekscie, autor wskazuje na to, ze ,kultura” i ,kolonizacja”
pochodzg od tego samego tacinskiego stowa (colo, colere), a zatem ,,maja wspdlne
korzenie tam, gdzie chodzi wladnie o to, co przydarza si¢ korzeniom™*.

Nie sposdb nie zauwazy¢, ze dynamika dokonujacej sie w warunkach kolo-
nialnych asymilacji, o ktdrej tak efektownie pisze Derrida, jest dwukierunko-
wa. Podmiot poddany silnej presji przemocy symbolicznej nie moze pozostaé
bezczynny - zagarnia i przeksztalca, przy czym kazde przeksztalcenie w jakims
stopniu jest niszczeniem, ale tez nie jest niszczeniem po prostu. Kulture fran-
cuskg - zarazem umilowang i niezaprzeczalnie obcg, bedaca zrédlem rozkoszy
i bolu - nalezy, powtérzmy, ,,naznaczy¢, przeksztalci¢, pocia¢, naciaé, wyku¢, do-
tkna¢ ptomieniem”. Ta postawa jest skutkiem doswiadczenia podmiotu ksztattu-
jacego si¢ w warunkach pogranicza, a wigc przestrzeni kulturowej i politycznej,
ktdrej wlasciwe sg relacje dominacji i podporzadkowania oraz wielorako manife-
stujaca si¢ przemoc, w tym przemoc symboliczna.

Derrida rozpoznajacy w sobie ,rozpekniecie”, ,niepoliczalng, wewnetrzna
wielo§¢™, wskazuje, ze wynikajaca stad jego ,nietozsamosc¢”, ,wykorzeniajacy
podzial” wigze si¢ nie tylko z cierpieniem, ale réwniez ze zdolnoscia krytycznego
osadu ,,dogmatycznych snéw” wspolnot, do ktorych jest przyporzadkowywany
i wobec ktérych pragnie zachowa¢ postawe uwaznosci. W rozmowie z Elisabeth

¥ Tamze, s. 74-75.
3 . Derrida, Inny kurs, dz. cyt., s. 13-14.
» . Derrida, E. Roudinesco, Z czego jutro..., dz. cyt., s. 159.
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Roudinesco moéwi: ,Nie jestem sam ze sobg, nie bardziej niz inny, nie jestem
jednym. ‘Ja’ nie jest niepodzielnym atomem”*®. Ten nieusuwalny podzial wigze
sie z cierpieniem (tripalium), ale tez jest tym, co sklania do pracy (travail) i jej re-
zultatom nadaje taki, a nie inny ksztalt. Tak rozumiane wykorzenienie jest wrecz
czym$ pozadanym, poniewaz wyzwala, umozliwiajac bardziej zdystansowany,
bardziej bezstronny osad polityki ré6znych wspélnotowych tozsamosci.

Swoje zadomowienie w jezyku francuskim Derrida opisuje jako sytuacje, gdy
jezyk innego ,to jedyny jezyk, ktérym sie moéwi, i ktérym sie¢ mowi z jednoje-
zycznym uporem, w sposob zazdros$nie i surowo idiomatyczny, cho¢ nie jest si¢
w nim nigdy naprawde u siebie”™”. To zadomowienie, bycie u siebie, jest jednak
niepelne, poniewaz jezyk ten - cho¢ ,,najintymniej” zamieszkiwany — ostatecznie
okazuje si¢ ,,niemieszkalny”*®. Derrida poréwnuje go do pustyni, ktérg dopiero
nalezy obsadzi¢ i zabudowac¢, a nastepnie wyznaczy¢ na niej projekty drog i tras
powrotnych - reguly powtorzen, powrotéw i odwracalnosci. Zglebiany, przetwa-
rzany i wynajdowany na nowo jezyk nie przestaje przez to by¢ jezykiem innego.
Zamieszkanie w jezyku francuskim jest mozliwe tylko dzieki réznicy, jaka usta-
nawia wygnanie i nostalgia — ,nostalgieria™.

Francuska i - szerzej — zachodnig literature oraz filozofie Derrida poznaje
zatem w jezyku, ktory traktuje jako jezyk innego, a wiec peten nieoczywistosci
zachecajacych do stawiania pytan o pojecia i relacje miedzy nimi. Swoja postawe
wobec zachodniej metafizyki ukazuje jako konsekwencje wlasnie tego, uksztat-
towanego na poludniowych peryferiach ,cywilizacji” stosunku do jezyka fran-
cuskiego: ,Wszystkie te stowa: prawda, alienacja, przywlaszczenie, ‘u-siebie’, toz-
samos¢, miejsce osoby, prawo itd., pozostaja w moich oczach problematyczne.
Bez wyjatku. Noszg pigtno metafizyki, ktéra wtargneta wlasnie poprzez ten jezyk
innego, te jednojezycznos¢ innego. Tym samym 6w spor z jednojezycznoscig nie
bedzie niczym innym jak pisaniem dekonstrukcyjnym™’. Rozpoznawana z tej
perspektywy problematyczno$¢ poje¢ tworzacych francuskos¢ nie oznacza, ze
owa francusko$¢ jest w jakis sposdb kaleka — przeciwnie Derrida zdaje si¢ na
wlasnym przykladzie dowodzi¢ tego, ze przyswojenie kultury metropolii, gor-
liwe, a zarazem takie, ktdre nie zaciera calkowicie sladow obcosci, pozwala tej

% Tamze, s. 158.

. Derrida, Jednojezycznos¢ innego..., dz. cyt., s. 89.
¥ Tamze, s. 93.

¥ Tamze, s. 76.

4 Tamze, s. 96.
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kulturze stawia¢ pytania, ktorych nie postawiloby sie z punktu widzenia pelnego
w niej zadomowienia. W $wietle jego stéw dekonstrukeja nie jest po prostu jesz-
cze jedna koncepcja filozoficzng, lecz strategicznym dziataniem, ktérego logika,
zalozenia i cele uksztaltowaly si¢ w kontekscie bardzo szczegélnego doswiadcze-
nia ,nietozsamosci”.

Widmo Francji

Derrida dorastal wsréd widm. Niczym glos widma z odleglej przesztosci do-
cierato do niego echo jego sefardyjskiego pochodzenia, widmowy charakter mia-
ta tez Francja - jako kraj, jezyk i kultura. Przywolujac wspomnienia doswiadczen
szkolnych jako waznych dla ksztaltowania sie jego franko-maghrebinskiej ,,nie-
tozsamosci”, Derrida podkresla szczegolng role niepisanych i nieartykulowanych
wprost regulacji dotyczacych jezyka, a wlasciwie jezykow. Nauka arabskiego
w algierskiej szkole byta wowczas fakultatywna i traktowano ja tak samo jak
nauke na przyktad hiszpanskiego czy angielskiego. Jezyk arabski, ktérym (obok
nieobecnego w nauczaniu szkolnym berberyjskiego) méwiono na ulicach, byt
zatem jezykiem obcym. Tymczasem francuski byl ,jezykiem pana”, ,,modelem
dobrego-moéwienia i dobrego-pisania™!, sama za$ Francja, polozona na péinoc,
po drugiej stronie morza, czg¢sciej nazywana Metropolig niz Francja, jawila si¢
jako ,Miasto-Stolica-Matka-Ojczyzna, civitas jezyka ojczystego™2. Przedmiot
nazywany historig Francji byl - jak wspomina Derrida - ,,rodzajem bajki i biblii,
ale tez doktryna niosaca indoktrynacje prawie niemozliwg do zatarcia™. Formo-
wana w szkole wyobraznia geograficzna odnosila si¢ do tego, co znajdowalo sie
daleko na pétnoc, poza zasiggiem wzroku: ,ani stowa o Algierii, ani jednego sto-
wa o jej historii i geografii, podczas gdy moglismy rysowac z zamknietymi oczy-
ma wybrzeza Bretanii czy ujécie Zyrondy™**. Francja to kraj marzen, ani obcy, ani
swoj, daleki, ale w sposob trudny do obiektywizacji, Zrédlo niekwestionowanych
dystynkcji i regul retorycznej elegancji - prototyp widmowosci [podkr. R.Ch.].
Jakkolwiek Francja byta Metropolia, Algieria nie byla przez to prowincjg, lecz
krajem, cho¢ ,,w chwiejnym znaczeniu tego stowa, nie tozsamym ani z pafistwem,

1. Derrida, Jednojezycznos¢ innego..., dz. cyt., s. 67.
2 Tamze, s. 66.
# Tamze, s. 68.
* Tamze, s. 68.
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ani z narodem, ani z religia, ani nawet [...] z autentyczng wspdlnotg™, krajem,
w ktorym odtwarzalo sie widmowe odbicie relacji stolica/prowincja.

To podwdjne oddzielenie — od arabskiego i od francuskiego — Derrida nazywa
zakazami, przy czym nie chodzi tu o zakazy formalne; nikt nie zabranial niko-
mu uczy¢ si¢ arabskiego, a nauka francuskiego byta tak oczywista, ze w ogéle
nie trzeba bylo o niej méwic jak o obowigzku. Autor przywoluje réwniez swoje
oddzielenie od tradycji zydowskiej, ktora byla mu obca w inny sposéb; algierscy
Zydzi nie postugiwali si¢ jezykiem ladino, ktéry mégltby zapewnié¢ im poczucie
odrebnosci wobec jezyka kultury oficjalnej. Piszac o zakazie dotyczacym jezyka
arabskiego, Derrida ma na mysli to, ze szkota w pewien nieformalny, nie zawsze
fatwo uchwytny sposéb ,wykluczata wszelkie odniesienie, [...] wszelka aluzje do
Algierii i jezyka arabskiego™® i zachecala do wykluczania samych Algierczykow.
»10, co moéwie, ten, kim méwie, stowem, to ja, o ktérym moéwie, jest kims - jak
mniej wigcej pamietam — komu dostep do wszelkiego niefrancuskiego jezyka
Algierii (dialektalnego lub literackiego arabskiego, berberyjskiego itd.) byt za-
kazany. Ale to samo ja jest tez kims, komu dostep do jezyka francuskiego, cho¢
w inny sposob - na pozor posredni i pokretny — réwniez byt zakazany. W inny
sposoéb, ale takze zakazany. Na mocy zakazu zakazujacego jednoczesnie doste-
pu do utozsamien, ktére pozwalaja na uspokojona autobiografie, na ‘pamietniki’
w klasycznym znaczeniu. W jakim jezyku pisa¢ pamietniki, kiedy nie bylo do-
zwolonego jezyka ojczystego? Jak powiedzie¢ jakiekolwiek istotne ‘przypominam
sobie’, kiedy trzeba wymyslac i swdj jezyk, i swoje ja, wymyslac je rownoczesnie,
ponad owym wylewem amnezji, rozpgtanym przez podwdjny zakaz?™.

Francuski dla Derridy jest jedynym jezykiem, w ktérym czuje sie bezpiecznie,
jakkolwiek pozostaje on jezykiem innego. Przyznaje, ze w istocie nie posiada je-
zyka ojczystego, a francuski jest jedynie jego substytutem. Zauwaza, ze mozliwy
do uslyszenia w mowie algierski akcent jest ,,nie do pogodzenia z intelektualng
godnoscia stowa publicznego™?; wyraza przy tym nadzieje, Ze w Zadnej jego pub-
likacji nie bedzie sladéw owej algierskosci. ,,Nie sadze¢ — przynajmniej na razie
i poki ktos nie wykaze, ze jest inaczej — aby mozna byto wykry¢ w lekturze, i jesli

sam tego nie obwieszczg, ze jestem ‘algierskim Francuzem™.

* Tamze, s. 67.

. Derrida, E. Roudinesco, Z czego jutro..., dz. cyt., s. 156.
¥ Tamze, s. 55.

8 1. Derrida, Jednojezycznos¢ innego..., dz. cyt., s. 70.

* Tamze, s. 70.
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Przemoc bialej mitologii

Niepelne zadomowienie w jezyku pozwala traktowa¢ go jako nieprzezroczy-
sty i problematyczny, stawia¢ pytanie o to, co robi on z tymi, ktdrzy sie za jego
pomocg wypowiadaja. Prowadzone przez Derride analizy tekstow filozoficznych,
poczawszy od pism Edmunda Husserla, pokazujg, méwiac najogélniej, ze jezyk
zmusza nas do myslenia w pewien sposob. Tak sformutowany poglad Derrida po-
dziela z etnolingwistyka i niektérymi nurtami antropologii kultury. Jego uwaga
koncentruje si¢ jednak na jezyku metafizyki, przy czym - jak zauwaza Gayatri
Chakravorty Spivak we wprowadzeniu do swojego przekladu bodajze najbar-
dziej znanej ksigzki Derridy - termin ,metafizyka” jest tu stosowany jako nazwa
wszelkiej nauki o obecnosci®. To wlasnie ,,bycie jako obecnos¢” jest - jak pisze
autor Glosu i fenomenu - ,,wspdlng matryca” takich pojec jak sens, idealnosc,
obiektywnos¢, prawda czy naoczno$¢®.

Niezwyktos¢ krytycznej, antymetafizycznej strategii Derridy polega na spra-
wianiu, Ze to sam jezyk metafizyki ujawnia, do jakiego myslenia nas zmusza>.
Komentujac Wprowadzenie do metafizyki Heideggera, stwierdza: ,Zachodnia
metafizyka, rozumiana jako ograniczenie sensu bycia do obszaru obecnosci, wy-
twarza si¢ jako dominacja pewnej formy jezykowej. Badanie zrodta tej dominacji
nie sprowadza si¢ do hipostazowania znaczonego transcendentalnego, lecz do
stawiania pytan o to, co konstytuuje naszg historie, oraz o to, co wytworzyto
samg transcendentalno$¢™.

Z tego punktu widzenia krytyka logocentryzmu jest krytyka przekonania
o tym, ze $wiat jest logicznie ustrukturyzowang catoscig, ktérg mozna w petni
adekwatnie opisac za pomocy jezyka. Kwestia ta pojawita si¢ juz w stynnym re-
feracie pt. Struktura, znak i gra w dyskursie nauk humanistycznych wygloszonym
w 1966 roku na konferencji zorganizowanej przez Uniwersytet Johna Hopkinsa
w Baltimore®*. Powolujac si¢ na Fryderyka Nietzschego, Derrida stwierdzat tam,

% Por. G. Ch. Spivak, Translator’s Preface, w: J. Derrida, Grammatology, przel. G. Ch. Spivak, The
John Hopkins University Press, Baltimore-London 1997, s. XXI.

' J. Derrida, Glos i fenomen. Wprowadzenie do problematyki znaku w fenomenologii Husserla,
przel. B. Banasiak, KR, Warszawa 1997, 167.

2 Por. W. Lorenc, Hegel i Derrida..., dz. cyt., s. 213.

5 ]. Derrida, O gramatologii, dz. cyt., s. 45.

% Por. ]. Derrida, Struktura, znak i gra w dyskursie nauk humanistycznych, przet. M. Adamczyk,
»Pamietnik Literacki” 1986, nr LXXVII.
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ze zachodnia metafizyka oparta jest na ztudzeniu uniwersalnosci prawdy i sensu,
tymczasem ma ona lokalny charakter. Europocentryczne roszczenia do uniwer-
salnosci jego zdaniem najlepiej obnaza etnologia. Claude’owi Lévi-Straussowi
przypisuje Derrida takze podwazenie niektérych kluczowych dla zachodnioeu-
ropejskiej metafizyki opozycji, zwlaszcza przeciwstawienia natury i kultury. Zda-
niem autora Smutku tropikéw nadrzednym zadaniem antropologii kultury byto
projektowanie na innego przekonan, ktére trudno byloby pogodzi¢ z wlasciwa
»cywilizacji” ideg braku cigglodci miedzy tym, co ludzkie, i tym, co zwierzece™.

Pézniejsze prace Derridy przyniosly - jak pamietamy - gruntowna krytyke
lezacego u podstaw antropologii strukturalnej przekonania, ze istnieje obiektyw-
ny punkt widzenia, z ktérego mozna prawomocnie badac reprezentacje. Komen-
tujac mysl autora Gorgczki archiwum, Vincent Descombes rozwaza mozliwos¢
fenomenologii historii i przy tej okazji testuje mozliwo$¢ pojecia prawdy w moc-
nym sensie tego stfowa, prawdy absolutnej, a wigc nie prawdy ,,dla nas”, poniewaz
»dla nas” pojecie to jest czyms wiecej niz prawda ,,dla nas”. Prawda obiektywna,
niezalezna od uwiklanego w przygodnos¢ punktu widzenia jest dostepna pod
warunkiem bycia Bogiem, a ci, ktérzy nim nie s3, musza pogodzi¢ si¢ z tym, ze
ich prawdy to tylko ,perspektywy” czy ,wartosci”.

W tej optyce cala zachodnia metafizyka jest logocentryczna, tzn. oparta na
przekonaniu, Ze istnieje obiektywna prawda i niepodwazalne kryteria, na pod-
stawie ktérych mozna oddzieli¢ to, co prawdziwe, od tego, co falszywe. Logo-
centryzm jest ,etnocentryczng metafizyka” i jako taki jest zwigzany z historig
Zachodu, w tym z historig jego dominacji*’. W innym miejscu, na marginesie
komentarza do Ogrodu Epikura Anatola France’a, czytamy, ze ta metafizyka to
»biala mitologia, ktora skupia w sobie i odzwierciedla kulture Zachodu: bialy
czlowiek traktuje swoja mitologie — indoeuropejska — swoj logos, czyli mythos
swego idiomu, jako forme uniwersalng tego, co zapewne jeszcze chce nazywaé
Rozumem™®. Derrida podziela poglad Lévinasa o fundamentalnym zwigz-

*  Por. R. Chymkowski, Zwierzeta i antropologia kultury, ,,Przeglad Humanistyczny” 2014, nr 1,
s. 36.

% V. Descombes, To samo i inne. Czterdziesci piec lat filozofii francuskiej (1933-1978), przel. B. Ba-
nasiak, K. Matuszewski, Wydawnictwo Spacja, Warszawa 1996, s. 170-173.

7 Por. J. Derrida, O gramatologii, dz. cyt., s. 118.

8 ]. Derrida, Marginesy filozofii, przel. A. Dziadek, J. Marganski, P. Pienigzek, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2002, s. 266.
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ku zachodniego logosu z przemocg®. Temat ten powraca w réznych odstonach
w wielu ksigzkach, m.in. w Gorgczce archiwum: ,,0dkad istnieje Jeden, istnieje
zabdjstwo, zranienie, trauma. L'Un se garde de l'autre. Jeden wystrzega sie/strzeze
innego. Strzeze si¢ przed innym, lecz w ruchu tej zazdrosnej przemocy, niesie,
a zatem zachowuje innos$¢ czy roznice ‘w sobie’ (roznice wynikajaca ‘z siebie’),
ktére powoduja, ze staje si¢ Jednym. ‘Jeden odrdznia si¢ od samego siebie’. Jeden
jako Inny. Zarazem i réwnoczesnie, lecz w rozlacznych czasach, Jeden zapomina
przypomniec si¢ sobie, zachowuje i zaciera t¢ niesprawiedliwos¢, ktorg sam jest.
Te przemoc, ktérg sam wytwarza. L'Un se fait violence. Jeden dopuszcza si¢ prze-
mocy. Dopuszcza sie gwaltu i sam staje si¢ przemocy, lecz réwniez ustanawia si¢
jako przemoc™®.

Krytyka zachodniego logocentryzmu jest jednym z powodoéw, dla ktérych
Derrida jest stale obecny w pismach myslicieli z kregu studiéw postkolonialnych
i postzaleznosciowych. W artykule pt. Czy podporzgdkowani inni mogqg przemo-
wic? Spivak zauwaza: ,Niektore z najbardziej radykalnych dyskurséw krytycz-
nych, jakie pojawily si¢ w latach 80. na Zachodzie, byly rezultatem pragnienia
zainteresowanego tym, by utrwali¢ podmiot Zachodu czy tez Zachdd jako Pod-
miot. Teoria zwielokrotnionych efektéw podmiotu czgsto zapewniata ostone dla
tego podmiotu wiedzy. Cho¢ historia Europy jako podmiotu byla narratywizo-
wana przez prawo, ekonomie¢ polityke i ideologie Zachodu, 6w zamaskowany
Podmiot jawil si¢ jako pozbawiony geopolitycznych zaleznosci™'. Ta ,femini-
styczno-marksistowska dekonstrukcjonistka™? podkresla przy tym, ze w odroz-
nieniu od Michela Foucaulta, ktérego aparat pojeciowy umozliwil Saidowi napi-
sanie Orientalizmu, Derrida byl ,,§wiadomy etnocentryzmu produkcji wiedzy od
samego poczatku swojej tworczosci™.

¥ Por. W. Lorenc, Hegel i Derrida. Filozofia w wersji radykalnej, Instytut Filozofii UW, Warszawa
1994, 5. 192.

€ 1. Derrida, Gorgczka archiwum. Impresja freudowska, przet. J. Momro, Instytut Badan Litera-
ckich PAN, Warszawa 2016, s. 118.

¢ G. Ch. Spivak, Czy podporzgdkowani inni mogg przemowic?, przel. E. Majewska, ,,Krytyka Poli-
tyczna” 2010, nr 24/25, s. 196.

¢ Por. C. MacCabe, Foreword, w: G. Ch. Spivak, In other words. Essays in Cultural Politics, Methuen,
New York-London 1987, s. IX.

¢ G. Ch. Spivak, Czy podporzgdkowani inni mogg przeméwic?, dz. cyt., s. 218.
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Dekonstrukcja interweniujgca

Problem z polityczna recepcja Derridy jest tez taki, ze cale Zycie unikal przy-
naleznosci do jakiejkolwiek organizacji politycznej i rzadko wypowiadat si¢ na
tematy zwigzane z biezaca polityka. Niektdrzy badacze jego dorobku wskazuja
na to, Ze na temat polityki czy raczej politycznosci zaczal si¢ wypowiada¢ dopiero
od polowy lat 80. XX w., tymczasem problematyka ta byla stale obecna w jego
pismach, wlasciwie od samego poczatku, cho¢ nie zawsze wprost. Niezaleznie
od tego, ze jego strategia analityczna polegala na bliskiej lekturze tekstow zréd-
fowych, zawsze chodzito o co$ wiecej — o krytyczny namyst nad ich podstawa
pojeciowa. Mozna zatem powiedzie¢, ze politycznos¢ mysli Derridy, podobnie
jak jej etyczny aspekt, jest najpierw negatywna, a potem dopiero pozytywna, ne-
gatywnos¢ jest warunkiem pojawienia si¢ pozytywnosci, to znaczy Derrida nie
wychodzi od formulowania postulatéw politycznych, dla ktérych nastepnie szu-
kaltby uzasadnienia, lecz od krytycznego rozpoznania aporetycznego charakteru
metafizycznych aksjomatéw, na ktérych zbudowane sg systemy dominacji kultu-
rowej, a przez to i politycznej.

Wskazowki dotyczace politycznego zaangazowania prac Derridy nieraz znaj-
duja si¢ na ich marginesach albo wrecz ukryte s3 w ich kontekscie. Przykladowo
- Widma Marksa, prawdopodobnie najbardziej bezposrednio polityczna sposréd
ksigzek Derridy, powstata tuz po obaleniu Muru Berlinskiego, trzy lata po $mierci
urodzonego réwniez w Algierii Louisa Althussera, ktérego Derrida poznat pod-
czas studiéw w Ecole normale supérieure (ENS). Deklaracjg $wiatopogladowa,
ale tez polityczna, jest dedykacja tej ksigzki Chrisowi Haniemu, znanemu z walki
z apartheidem liderowi poludniowoafrykanskiej partii komunistycznej, zamoro-
dowanemu przez pochodzacego z Polski Janusza Walusia.

Zainteresowanie Derridy Marksem sigga wstecz przynajmniej réwnie gteboko
jak znajomos¢ z Althusserem. Warto jednak zwrdci¢ uwage takze na te jego wy-
powiedzi, w ktorych opisuje dekonstrukeje jako krytyke historii rozumianej jako
historia sensu, historii logocentrycznej i idealistycznej, krytyke transcendental-
nego signifié, przy tej bowiem okazji Derrida sygnalizuje wlasne swoiscie pojete
stanowisko materialistyczne. W jednym z wywiadéw wspomina
0 swoim zainteresowaniu materializmem ,mechanistycznym™*. ,Bez lektury
Marksa - pisze Derrida — nie bedzie zadnej przyszlosci. [...] w kazdym razie bez,

¢ . Derrida, Pozycje..., dz. cyt., s. 49.
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bez rozumianego w okreslony sposéb Marksa, bez jego geniuszu i jego ducha, bez
jednego z jego duchow”™. Z jednej strony zastrzega, ze nie nalezy interpretacji
pism Marksa dopasowywac do potrzeb podyktowanych biezacymi okolicznos-
ciami politycznymi, z drugiej podkresla, ze lektura Marksa, jak kazda inna lek-
tura, musi by¢ przeksztalcaniem (stycha¢ tu echo prac Althussera), a marksizm
jest jednoczesnie niezbedny i niewystarczajacy. Czytanie Marksa w duchu Mark-
sa powinno zatem uwzgledni¢ nowe uwarunkowania ideologiczne, widma re-
ligijne, nieznane autorowi Kapitatu technologie produkcyjne i komunikacyjne,
a takze uzaleznienie panstw od kapitatu, a wlasciwie od réznych kapitatéw - eko-
nomicznych i symbolicznych, panstwowych i prywatnych, zawsze powigzanych
z widmowymi sitami®.

Pewne tematy polityczne w tworczosci Derridy powracajg szczegdlnie cze-
sto. Nalezy do nich kwestia antysemityzmu, na ktéry autor Marginesow filozofii
jest wyczulony od czaséw swojego algierskiego dziecinstwa. W latach 90. czesto
zwraca uwage na nieoczekiwany powr6t tych demondw przeszlosci w srodowi-
skach i miejscach, o ktdrych dotychczas mozna bylo mysle¢, ze sg przed nimi
trwale zabezpieczone. Z drugiej strony podkresla pozytywng zmiane¢ we francu-
skiej polityce historycznej, ktorej swiadectwem jest to, Ze prezydent Jacques Chi-
rac publicznie przeprosit za nienaprawialne krzywdy wyrzadzone Zydom przez
Panstwo Francuskie (tj. Francje Vichy). Przerwanie dziejéw Republiki i ustano-
wienie Panstwa Francuskiego dokonalo si¢ zgodnie z prawem, za posrednictwem
legalnie wybranych przedstawicieli narodu. Podczas wyktadu w warszawskiej
Zachecie Derrida powiedzial m.in.: ,To, ze przez pot wieku, zaden francuski maz
stanu nie uznal, za mozliwe, pozyteczne, konieczne czy stuszne, by ustali¢ praw-
de dotyczaca wielkiej francuskiej winy, uznac te wine za prawde, daje do pomy-
$lenia, porusza i wywoluje drzenie™”.

Derrida wskazuje negatywne skutki uboczne wspoélczesnego antysemityzmu
dla jezyka debaty publicznej; jego zdaniem symptomem tej choroby jest wahanie,
ktdére odczuwamy, kiedy chcemy potepi¢ instrumentalizacje pamigci o Holokau-
$cie albo skrytykowac polityke Izraela, tudziez jakiejs zydowskiej zbiorowosci.
Potepiajac antysemityzm, zarazem nie chce by¢ Zydem definiowanym jako czlo-

¢ . Derrida, Widma Marksa. Stan dtugu, praca i nowa Migdzynarodowka, przel. T. Zatuski, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2016, s. 36.

¢ Por. tamze, s. 105.

¢ 1. Derrida, Historia ktamstwa. Prolegomena. Wyktad warszawski, przel. V. Hmissi, Wydawnictwo
IFiS PAN, Warszawa 2005, s. 39.
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nek pewnej ,zintegrowanej” mniejszosci, poniewaz taka identyfikacja jest sy-
metryczng odwrotno$cia wypedzenia, o czym przypomina mu do$wiadczenie
algierskie. Drugi powod tej niecheci ma charakter bardziej ogoélny i wigze sig
z niepokojem wywolywanym pojeciem tozsamosci®®, w tym tozsamosci zbioro-
wej wyobrazonej wspdlnoty. W jednym z filméw biograficznych stwierdza, ze
»my” jest ,obietnica, zadaniem, nadzieja, to takze strach. [...] Kiedy méwie¢ ‘my’,
mam nadzieje, Ze to nie my, Ze nie jesteSmy zamknieci wewnatrz tego ‘my’”*.

Krytyka zalozen metafizycznych tkwigcych u podstaw pewnego ruchu poli-
tycznego nie wyklucza, przynajmniej w perspektywie doraznej, postawy prag-
matycznej. Derrida wielokrotnie wyraza zaniepokojenie logika czy ,,popedem”
tozsamosci nie tylko w komunitarianizmie, ale takze w ,,narcyzmie mniejszosci”
charakterystycznym m.in. dla feminizmu czy autoafirmatywnych mniejszosci
etnicznych. Rozpoznanie to nie zwalnia jednak z politycznej odpowiedzialno-
$ci, z obowiazku solidarnosci z walczacymi przeciwko takiej czy innej formie
systemowej dyskryminacji lub opresji, domagajacymi si¢ uznania pewnej, nomen
omen, tozsamosci narodowej, religijnej czy jezykowej”. Wzgledy pragmatyczne
kazg tymczasowo zawieszac krytyke, a z drugiej strony przypominaja o tym, ze
zawierajac sojusze polityczne, nalezy mie¢ na uwadze ich granice temporalne
i przestrzenne. Zabierajac gltos w sprawie wpisania do konstytucji parytetu plci
w zyciu publicznym, zaznacza, ze podniesienie binarnej opozycji pici biologicz-
nej do rangi konstytucyjnej budzi jego niepokoj, niemniej w konkretnej sytuaciji,
kiedy mozna tylko glosowac¢ za albo przeciw, popartby to rozwigzanie, poniewaz
zdaje sobie sprawe, ze pod tym wzgledem ,,Francja jest krajem najbardziej zaco-
fanym w Europie””".

Piszac i méwigc o potrzebie nowej filozofii polityki, Derrida zwraca uwage na
konieczno$¢ redefinicji takich pojec jak wspolnota i wolnos¢. Jego zdaniem nale-
zy dokona¢ podwojnego wyzwolenia - po pierwsze wyzwoli¢ jezyk politycznosci
ze stfownika komunitarianizmu, a wiec przemysle¢ pojecie wspdlnoty w jezyku
réznicy i wielosci (inny nie jest iteracja ja)”, nie za$ jednosci i tozsamosci, a po

¢ Por. D. Bachamann-Medick, Cultural Turns. Nowe kierunki w naukach o kulturze, przel. K. Krze-
mieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 2012, s. 223.

% Derrida, rez. K. Dick, A. Ziering Kofman, 2002.

70 Por.]. Derrida, E. Roudinesco, Z czego jutro..., dz. cyt., s. 37.

7l Tamze, s. 39.

72 Derrida podziela poglad Arendt o tym, ze u podstaw wszelkiej politycznosci znajduje sie¢ ,,fakt
ludzkiej wielosci”. (Por. H. Arendt, Wprowadzenie w polityke, w: tejze, Polityka jako obietnica,
przel. W. Madej, M. Godyn, opr. i wstep: J. Kohn, posl. P. Nowak, Proszynski i S-ka, Warszawa
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drugie wyzwoli¢ pojecie wolnosci ze stownika liberalizmu, to znaczy przemysle¢
wolnoé¢ jako wspdlnote wolnych namigtnosci, a nie przywilej nielicznych, tu-
dziez prawo do posiadania.

Dekonstrukcja jako dekolonizacja

Niezaleznie od tego, ze politycznos¢ mysli Derridy byta stawiana pod znakiem
zapytania, istnieje bardzo Zywy nurt recepcji na gruncie szeroko rozumianych
studiow postkolonialnych, w ktérym istotna role odgrywa swiadomo$¢ biogra-
ficznych zwigzkow autora Marginesow filozofii z kolonialng Algieria”®. Podsumo-
wujac te bogatg tworczos¢, Omar Boussaha stwierdza: ,,Poprzez dekonstrukcje
europocentryzmu i szerzej pojetego okcydentalocentryzmu Jacques Derrida ro-
zumial poddanie krytyce globalnego systemu dominacji””*. W podobnym tonie
wypowiada si¢ Leela Gandhi, podkreslajac, ze dzigki jego pracom mozemy dzi$
~diagnozowa¢ materialne skutki i implikacje kolonializmu jako epistemologicz-
nej choroby w samym sercu zachodniego racjonalizmu””. Z tego punktu widze-
nia najpowszechniej znany pomyst Derridy — dekonstrukcja — wydaje si¢ przede
wszystkim ,,formg kulturowej i intelektualnej dekolonizacji””¢, tym, co pozwala,
jak to zgrabnie ujal Mamadou Diouf, ,,wyj$¢ z biblioteki kolonialnej””".

Na ostatnich stronach tekstu o jednoj¢zycznosci innego Derrida wprost pi-
sze o pierwszorzednej roli algierskiego epizodu swojej biografii w uformowa-
niu tej szczegdlnej formy postawy krytycznej, ktora taczymy przede wszystkim
z pojeciem dekonstrukgji: ,,Judeo-franko-maghrebinska genealogia nie wyjasnia
wszystkiego, z pewnoscig nie. Lecz czy méglbym wyjasni¢ co$ bez niej, kiedy-

2005, s. 124).

73 Por. A. Moghith, Le politique dans les textes. Jacques Derrida entre éthique et politique, w: Derrida
a Alger. Un regard sur le monde, red. M. Chérif, Actes Sud, Barzakh, Arles-Alger 2008, s. 76.

7 Q. Boussaha, La mise a nu des pouvoirs de domination, w: Derrida a Alger..., dz. cyt., s. 115.

7 L. Gandhi, Teoria postkolonialna. Wprowadzenie krytyczne, ttum. J. Serwanski, post.: E. Doman-
ska, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2008, s. 31.

7 RJ.C. Young, Postcolonialism. An Historical Introduction, Blackwell Publishing, Oxford 2011,
s. 421.

77 Por. M. Diouf, Introduction. Entre IAfrique et I'Inde: sur les questions colonials et nationales. Ecri-
tures de Uhistoire et recherches historiques, w: L'historiographie indienne en débat. Colonialisme,
nationalisme et sociétés postcoloniales, red. M. Diouf, Editions Karthala, Sephis, Paris-Amster-
dam 1999, s. 29.
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kolwiek? Nie, nic - nic z tego, co mnie zaprzata, angazuje, utrzymuje w ruchu
lub w ‘komunikacji’, nic z tego, co mnie czasem wzywa z glebi milczacego czasu
komunikacji przerwanych, nic z tego réwniez, co mnie izoluje w jakims prawie
mimowolnym schronieniu, na pustyni, gdzie mam niekiedy zludzenie, ze ja sam
‘uprawiam’, ze ja przemierzam jako pustynie, i gdzie dostarczam sobie pieknych
i stusznych racji - takich jak zniechecenie, ale takze ‘etyka’ i ‘polityka’! - gdy
tymczasem przeznaczono mi miejsce zakladnika, miejsce-zobowigzanie, tuz
przede mng””®. Badajac spoleczno-polityczng genez¢ poststrukturalizmu Robert
J.C. Young, przywoluje jego zwigzek z poludniem; z tego punktu widzenia Der-
ridianska dekonstrukeja jest ,teorig franko-maghrebinskg””.

Na prozno zapewne byloby docieka¢, ktore z doswiadczen biograficznych
Derridy i w jakim stopniu zainicjowalo jego dekonstrukcyjny stosunek wobec
wchlanianej wraz z jezykiem francuskim zachodniej metafizyki; wazniejsze wy-
daje si¢ dostrzezenie, ze pozornie tekstocentryczna filozofia Jacques’a Derridy nie
jest niewinna; wyrastajac z konkretnych doswiadczen intelektualisty dojrzewaja-
cego na peryferiach jest narzedziem, ktérym postuguje sie on w celu wniknigcia
do centrum po to, by je rozsadzic.
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Streszczenie

Posteuropocentryczny i postkolonialny ton prowadzonej przez francuskich in-
telektualistow krytyki tradycji intelektualnej Zachodu jest genetycznie zwigza-
ny z do$wiadczeniem dekolonizacji, ktéra byla procesem nie tylko politycznym,
militarnym i gospodarczym, ale tez filozoficznym i $§wiatopogladowym, przy
czym te wszystkie jej aspekty byly wzajemnie ze sobg splecione. Polemizuje ze
stanowiskiem polegajacym na traktowaniu ksztaltujacego si¢ wowczas postkolo-
nialnego tonu krytyki nauki europejskiej i lezacych u jej podstaw zalozen meta-
fizycznych w oderwaniu od do$wiadczania politycznego aspektu dekolonizacji.
Jesli wezmiemy pod uwage biografie intelektualistow, ktorzy odcisneli najwiek-
sze pietno na humanistyce drugiej polowy XX wieku (np. Jacquesa Derridy),
debata ponowoczesnosci i koncu metafizyki, wbrew utartej interpretacji, mniej
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ma wspodlnego z abstrakcyjng krytyka Kartezjanskiego podmiotu niz z realia-
mi politycznymi rozpadu francuskiego imperium kolonialnego, zwlaszcza wojny
o niepodlegtos¢ Algierii. Derrida podkreslajacy swoj hybrydowy status kulturo-
wy wiele uwagi po$wieca pogranicznemu charakterowi uprawianej przez siebie
filozofii, z nietozsamosci czyniac jeden z jej gléwnych tematéw i znakéw roz-
poznawczych. Poprzez dekonstrukcje europocentryzmu i szerzej pojetego okcy-
dentalizmu Derrida rozumial poddanie krytyce globalnego systemu dominacji.
Filozofia Derridy wyrastajaca z doswiadczen intelektualisty dojrzewajacego na
peryferiach skolonizowanego $wiata jest narzedziem, ktérym postuguje sie on
w celu pozbawienia w dzietach Derridy, nie zamyka si¢ w obrebie jednej teorii,
lecz znajduje si¢ wewnatrz calej wspolczesnej mysli humanistycznej, nadajac jej
dynamike, a zarazem rozsadzajac, tzn. nie pozwalajac ustanowic¢ trwatej tozsa-
mosci. Poszukujac w pracach Derridy drég, ktérymi moze podaza¢ zachodnia
mys$l krytyczna, natrafiamy na $wiadectwa tego, Ze nie jest ona, a moze nawet
nigdy nie byla ,zachodnia” w sensie, jaki temu stowu nadaje jezyk tozsamosci,
i ze wladnie jej nietozsamos¢ jest warunkiem pozytywnosci.

Stowa kluczowe: Derrida, postmodernizm, posteuropocentryzm, postkolonia-
lizm, dekolonizacja

Summary

What Comes After Postmodernism? Derrida and Nonidentity

Posteuropocentric and postcolonial animus in French intellectuals’ criticism of
the Western intellectual tradition is genetically tied to the experience of decolo-
nization, which was not just a political, military and economic process, but also
one of philosophy and worldview. All those aspects were closely woven together.
I am polemical towards the outlook treating the shaping of the then-contem-
porary postcolonial tone in the criticism of European sciences and their meta-
physical grounding in separation with the aspect of the political experience of the
decolonization process. If we take under consideration the biographies of intel-
lectuals who have left the biggest mark on the humanities of the second half of
the XXth century (e.g. Jacques Derrida), then the debate on post-modernity and
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the end of metaphysics has, in spite of the common view, less to do with abstract
criticism of the Cartesian subject than with political realities of the collapse of
the French colonial empire, and the Algerian War of Independence in particular.
Derrida, who highlighted his hybrid cultural status, gave a lot of attention to the
liminal character of his philosophy, making nonidentity one of his main objects
of interest. By deconstructing europocentrism and widely-understood occiden-
talism, Derrida understood criticism of a global system of domination. Derrida’s
philosophy, stemming from the experiences of an intellectual raised on the pe-
riphery of a colonized world is a tool he used to take away from the metropole
the metaphysical groundings of the power it held. Anticolonial or postcolonial
timbre in analyzed Derrida’s works is not limited to a single theory, but is at home
at the heart of the entirety of contemporary humanities. It gives it its dynamism,
but also blows it up, allowing no stable identity. In searching for ways that West-
ern critical thought can follow after the works of Derrida, we find evidence that
it is not, and maybe has never been “Western” in the sense that the language of
identity implies, and that it is its nonidentity that makes it positive.
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