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Sekularyzacja jako droga do pelnego chrzescijanstwa
w $wietle koncepcji Gianniego Vattimo
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(Uniwersytet Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy, Instytut Filozofii i Socjologii)

Wprowadzenie

Postepujaca w dzisiejszym $wiecie sekularyzacja stanowi impuls do refleksji dla
wspolczesnych filozofow. Kojarzy si¢ ona przede wszystkim ze stosunkiem pan-
stwa do religii i jest postrzegana jako nastawienie antyreligijne'. Mimo to nie-
ktérzy mysliciele starajg si¢ ukazac¢ sekularyzacje jako, paradoksalnie, droge do
pelni dominujacej na zachodzie religii, tj. chrzescijanstwa. Nie wiadomo, na ile
jest to jedynie desperacka préba ,uratowania” religii przez wierzacych w dobie
powszechnego odchodzenia od transcendencji, na ile za$ autentyczna i wazka
refleksja filozoficzna. Wydaje sie jednak, ze taka interpretacja sekularyzacji nie-
sie za sobg wiele ciekawych filozoficznie konsekwencji. Skupimy sie tu gtéwnie
na wloskim filozofie Giannim Vattimo i jego pozytywnej interpretacji seku-
laryzacji®.

' Por. Ch. Taylor, J. Maclure, Secularism and Freedom of Conscience, Harvard UP, Cambridge, MA
2011, s. 5. Ttumaczenia cytatéw z dziel podanych w jezyku angielskim dokonat autor.
Pominiemy w tym tekscie kwestie biografii Gianniego Vattima. Niektdrzy badacze jednak wy-
daja sie twierdzi¢, iz nie sposdb wyrazi¢ czy zrozumie¢ omawianej tu filozofii bez znajomosci
zyciorysu jej autora (por. np. Z. Kobylinska, Gianniego Vattima postulat stabego chrzescijaristwa,
»Seminare” 2016, t. 37, nr 3, s. 61-71 albo P. Artemiuk, ,, Mysl staba” Gianniego Vattimo a chrzes-
cijaristwo, ,Studia nad Rodzing” 2012, nr 16/1-2(30-31), s. 447-468). Nas jednak interesowac
bedzie mysl, nie za$ cztowiek, ktory za nig stoi.
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Sekularyzacja

Pojecie sekularyzacji (czy sekularyzmu) jest uzywane tak czesto, ze jego zna-
czenie stalo si¢ rozmyte i nieostre. Zanim wiec przejdziemy do rozwazan do-
tyczacych wplywu sekularyzacji na osiggnigcie pelni chrzescijanstwa, musimy
zdefiniowad, czym ona jest. To, co jawi sie w $wiadomosci powszechnej, gdy mo-
wimy ,,sekularyzacja”, to przede wszystkim postulat separacji pafistwa od religii
- im bardziej panstwo jest niezalezne od Kosciota, tym bardziej postepuje proces
sekularyzacji. To jednak stanowi w istocie tylko czgs¢ tego, co maja na mysli fi-
lozofowie podejmujacy refleksje na ten temat, poniewaz sekularyzacja ,,nie moze
zosta¢ uchwycona poprzez proste sformutowania takie jak «separacja panstwa
od Kosciota»™. Forma stowa ,,sekularyzacja” wskazuje na pewien proces. Nas na-
tomiast bedzie raczej interesowala intelektualna podstawa tego procesu (poglad
filozoficzny), ktorg Taylor nazywa ,,sekularyzmem”.

Sekularyzm mozna podzieli¢ na dwa typy: 1) polityczny i 2) spoteczny:

[...] sekularyzacja polityczna jest procesem, przez ktéry panstwo potwierdza
swoja niezaleznos$¢ od religii, natomiast jednym z elementéw sekularyzacji
spolecznej jest zanik wplywu religii w praktykach spolecznych oraz w kon-
kretnym przezywaniu. Podczas gdy sekularyzacja polityczna wyraza sie
w prawie pozytywnym i polityce spolecznej, sekularyzacja spoteczna jest fe-
nomenem socjologicznym urzeczywistnionym w konkretnych koncepcjach
$wiata i stylach zycia®.

Kanadyjski mysliciel na okreslenie sekularyzmu politycznego uzywa francu-
skiego stowa ,laicité”, zatem mozemy przyjaé, ze na gruncie jezyka polskiego
uzywaé bedziemy stowa ,,laicyzm”. Okreslajac cechy laicyzmu, Taylor nie wska-
zuje bynajmniej jedynie na stosunek panstwa do religii. Wyrdéznia natomiast
dwie kategorie postulatow, ktore pojawiaja si¢ na gruncie laicyzmu: postulat mo-
ralny oraz postulaty instytucjonalne’. Postulat moralny, bedacy fundamentem
omawianego pogladu, glosi wolnos$¢ sumienia czy bardziej konkretnie: rowno$é
w wolnoéci religijnej. Na nim za$ nadbudowane sg postulaty instytucjonalne:
1) separacji panstwa od Ko$ciola i 2) neutralnosci panstwa wobec religii.

3 Tamze,s. 19.

Tamze, s. 15.
Por. tamze, s. 20.

4
5

100



Sekularyzacja jako droga do petnego chrzescijaristwa...

Warto wspomnie¢, ze w zaleznosci od srodkéw, za pomocg ktorych realizuje
powyzsze postulaty, laicyzm dzieli si¢ na dwa typy: a) liberalno-pluralistyczny
i b) republikanski®. Postulaty laicyzmu zaréwno w typie a), jak i w typie b) pozo-
staja takie same. Kazdy z nich jednak odnosi si¢ do polityki, nie zas do spoleczen-
stwa. Dlatego wlasnie w Taylorowskiej teorii sekularyzmu wystepuje wspomnia-
ne wyzej odrdznienie sekularyzmu politycznego (laicyzmu) od spotecznego. Ten
drugi bowiem wyraza pewne spoleczne nastawienie, dazenie obecne we wspo6t-
czesnosci, ktore charakteryzuje sie zanikiem sacrum, transcendencji, a nie wy-
muszeniem konkretnych dziatan, ktérych wymagamy od panstwa.

Aby lepiej ukaza¢ to rozrdéznienie, powolajmy si¢ na teori¢ konfliktéw mie-
dzy spolecznoscia polityczna i religijna, ktérg mozemy znalez¢ u Wectawskiego.
Wyréznia on trzy rodzaje konfliktéw: 1) na tle kulturowo-religijnym, 2) o po-
rzadek wladzy i 3) o moralno$¢ spofeczng’. Pierwszy odnosi sie¢ do wypierania
jednej religii przez druga, jest wywolany ,,przez rozwdj nowej religii lub nowe;j
formy religijno$ci w ramach istniejacej juz tradycyjnej struktury spoteczne;j™, co
jednak nie dotyczy omawianej tu problematyki. Drugi natomiast wyraza Taylo-
rowska ide¢ laicyzmu. Konflikt o porzadek wtadzy w tym wypadku jest konflik-
tem miedzy religia a panstwem, wywolany zostaje ,,przez konkurencje hierarchii
religijnej i politycznej lub przez rozwdj nowych form wiadzy politycznej w ist-
niejacej juz spolecznej tradycji zycia religijnego™. Poniewaz za$ zyjemy w XXI
wieku, rozgrywa si¢ on pokojowo poprzez sukcesywne wprowadzanie stosowne-
go prawa'’. Trzeci rodzaj konfliktu opisywanego przez Wectawskiego charakte-
ryzuje to, co Taylor nazywa sekularyzmem spolecznym - jest to konflikt migdzy
warto$ciami wyznawanymi przez spolecznos¢ religijna i spofecznos¢ swiecka
(ktéra Weclawski nazywa po prostu spolecznoscia polityczng). Ta druga bedzie
wymagac porzucenia religijnych wartosci, przede wszystkim za$ porzucenia sac-
rum i transcendencji, proponujac w zamian jakie$ inne wartosci. Taki konflikt
wywolany jest ,,przez rozbieznos¢ miedzy wartosciami i ocenami uznawanymi
przez tradycyjng spoteczno$c religijng i aktualnie (zazwyczaj zmiennymi) wyob-

Por. tamze, s. 34.

Por. T. Wectawski, Wspélny swiat religii, Znak, Krakow 1995, s. 246.

Tamze, s. 246.

Tamze, s. 247.

Moéwiac ,pokojowo”, mam na mysli gléwnie spoteczenistwa wysokorozwinigte. Przyktadem za$
konfliktu rozwigzywanego niepokojowo moze by¢ spdr papieza Grzegorza VII z cesarzem Hen-
rykiem IV.

© ® 9 o
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razeniami o «dobru spolecznym» okreslajacymi polityczne dzialania grupy nig
rzadzacej™"!. Kategorie ukazane przez polskiego filozofa dobrze obrazujg Taylo-
rowski podzial na laicyzm i sekularyzm spoteczny.

Kanadyjski mysliciel nie prezentuje jednak koncepcji, na gruncie ktérej lai-
cyzm czy sekularyzm mialby jednoznacznie prowadzi¢ do petni chrzescijanstwa.
Nie jest rowniez sklonny ocenia¢ tych zjawiska wprost pozytywnie, cho¢ wydaje
sie, ze przychyla sie do liberalno-pluralistycznej wersji laicyzmu, zarazem kryty-
kujac sekularyzacje, poniewaz ,,panstwo musi dazy¢ do bycia politycznie zseku-
laryzowanym, lecz nie promowac¢ sekularyzacji spotecznej™?. Bardziej przejrzy-
sta pod tym wzgledem koncepcje prezentuje natomiast Gianni Vattimo.

Gdzie jednak nalezaloby umiesci¢ gloszong przez niego sekularyzacje, biorac
pod uwage omdwione wyzej kategorie Taylora i Weclawskiego? Wloski filozof
definiuje sekularyzacje jako ,proces «dryfowania», ktéry odsungl nowoczesng
laicka cywilizacje od jej sakralnych poczatkow™?. Wydaje sig, ze nalezy rozumie¢
te stowa w kontekscie przede wszystkim spolecznym. Szczegdlnie, ze Vattimo
wskazuje takze na ,inne” rozumienia sekularyzacji, ktére jednak nie wyrazaja
dokladnie jego pogladu:

[...] mozna réwniez méwi¢ o wspodlczesnodci jako sekularyzacji w innych
sensach, ktdre jednak wciaz sg powiazane z ideg desakralizacji agresywnego
[violent], autorytatywnego i absolutnego sacrum religii naturalnej: na przy-
klad, zmiana wladzy panstwowej, z nadanej przez béstwo do ustanowionej
konstytucyjnie monarchii, czy az do demokracji posredniej, moze by¢ réwnie
dobrze (jesli nie wylacznie) opisana w ramach sekularyzacji'.

Sekularyzacja zatem, w mysli Vattimo, stanowi proces przede wszystkim
spolecznych przemian prowadzacych do desakralizacji §wiata'. Uzywajac Tay-
lorowskiej kategorii, Vattimo rozwaza sekularyzm spoleczny, nie za$ polityczny,
omawia konflikt na tle moralnosci spolecznej (jak nazwalby to Wectawski), ktory
toczy sie miedzy wspolczesnymi laikami dazacymi do desakralizacji i wprowa-

' Tamze, s. 248.

12 Ch. Taylor, J. Maclure, dz. cyt., s. 16.

3 G. Vattimo, Belief, Stanford UP, Stanford 1999, s. 41.

Tamze, s. 42.

Ciekawym zagadnieniem jest, na ile zrodlem sekularyzmu jest wspolczesny skrajny antropocen-
tryzm i indywidualizm. Nie tylko bowiem religia traci swoje znaczenie na gruncie wspélczesno-
$ci, lecz takze wszystko, co zwigzane z jakims rodzajem transcendencji i sacrum.
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dzenia ,warto$ci antropocentrycznych” (takich jak konkretnie pojeta réwnosé¢,
wolnos¢, solidarno$¢ wywiedzione z areligijnych podstaw) a wierzacymi, ktorzy
potrafig jeszcze dostrzec transcendencje i w zwigzku z tym postuluja ,wartosci
boskie” (takie jak pobozno$¢ czy mito$¢ blizniego oparte na fundamentach reli-
gijnych).

Czy jednak faktycznie tak przedstawia si¢ filozofia Vattima? W kolejnej czesci
tekstu skupimy si¢ na tym konflikcie wartosci oraz postaramy si¢ ukazac, jak
interpretuje go wloski mysliciel. Nalezy jednak wpierw przedstawic¢ jeszcze dwa
inne konteksty zwigzane z jego rozwazaniami nad sekularyzacja, aby petniej zro-
zumie¢ jego mysl oraz aby méc odnies¢ jego koncepcje sekularyzacji do omawia-
nej w tym artykule tezy, Ze prowadzi ona do pelni chrzescijanstwa.

Filozofia Gianniego Vattima jest nazywana ,mysla slabg” [pensiero debole]
(badz stanowi jej czes¢), ktdra nie jest ,,ideg myslenia, ktore jest bardziej swia-
dome wtasnych granic, ktére porzuca roszczenia do ogladu catosciowego i me-
tafizycznego, ale przede wszystkim jest teorig ostabiania jako konstytutywne-
go charakteru Bycia w epoce konca metafizyki™'®. Réwniez prezentowana przez
Vattima teoria sekularyzacji wpisuje si¢ w ten kontekst. ,,My$l staba” skupia si¢
przede wszystkim na ,przezwycigzeniu metafizyki” (w sensie Verwindung) -
ostabieniu mocnych struktur Bytu. Zamiast ,,klasycznej” metafizyki propagato-
rzy ,,mysli stabej” proponuja, za Heideggerem, ontologie Bytu, ktory sie wydarza,
ktéry jest historyczny czy dziejowy. Jako taki zas, Byt nie jest niezmienny i jeden,
lecz nieustannie ewoluuje, zmienia si¢, dlatego nie mozna glosi¢ o nim, ze jest ja-
ki$ i zawsze taki bedzie, np. nie glosza przedstawiciele ,,mysli stabej”, ze czlowiek
ma jaka$ nature, ktdra jest mu wewnetrzna oraz okreslona. ,,Przezwyciezenie
metafizyki” prowadzi z jednej strony do tezy ontologicznej - ze ,,bycie nie «jest»,
ale «staje sie» [...] ontologia nie jest niczym innym jak interpretacja naszej kon-
dycji i sytuacji, jako Ze bycie spelnia si¢ w calosci w swoim «wydarzeniu», naste-
pujacym w procesie jego i naszego stawania si¢ historig”” - z drugiej natomiast
do stanowiska epistemologicznego - ze prawda obiektywna albo jest niepozna-
walna, albo wrecz nie istnieje, poniewaz ,,prawda, owo otwarcie, w ktérym swiat
kazdorazowo jawi si¢ historycznym spofecznosciom, jest wydarzeniem, a nie sta-
bilng strukturg™®. Zabala, okreslajac t¢ mysl, pisze:

16 Tamze, s. 35.

G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, thum. M. Surma-Gawlowska, Universitas, Krakow 2006, s. 3.
Tamze, s. 68.

17
18
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[] mysl postmetafizyczna ma na celu przede wszystkim ontologie ostabiania,
ktéra redukuje wage obiektywnych struktur i przemoc dogmatyzmu [...].
[Flilozofia nie ukazuje jakiej$ prawdy, ale jedynie sprzyja mozliwosci konsen-
susu, ktory moze by¢ postrzegany jako prawda®.

Nacisk na dziejowos¢ ontologiczng i relatywizm poznawczy przejawia sie tak-
ze konkretnie w rozwazaniach nad religig i sekularyzacja. ,,Smier¢ Boga” wy-
razona w dziele Nietzschego® jest dla przedstawicieli ,mysli stabej” $miercia
Boga metafizycznego: ,wiara w Boga nie jest juz potrzebna ani nawet «moral-
nie» mozliwa - przynajmniej wiara w Boga tradycji onto-teologicznej”?.. ,,Smieré¢
Boga” jest zerwaniem w mysleniu z Bogiem pojetym scholastycznie, z Bogiem,
o ktérym mozna orzekac (niezaleznie, czy via negativa, czy via positiva), wreszcie
z Bogiem, ktéry jest (w odréznieniu od Boga, ktéry sie wydarza). Swiat po $mierci
Boga to $wiat, w ktérym ,,metanarracje zostaly oddalone a kazdy autorytet na
szcze$cie zdemitologizowany, wlaczajac w to autorytet «obiektywnej wiedzy»”**.
W sekularyzacji natomiast widzg oni wyraz ,,mysli stabej”, jako ze sekularyzacja
to wydarzenie polaczone z ,koncepcja historii wspolczesnosci jako ostabianiem
i rozpadaniem sie (metafizycznego) Bytu”>. Zalozenie o niepoznawalnosci albo
braku prawdy obiektywnej ze wzgledu na dziejowos¢ Bytu prowadzi do interpre-
tacji sekularyzacji jako pozytywnego efektu®, ktéry demaskuje ,,mocne struktu-
ry”, poprzez desakralizacje bowiem odziera si¢ Boga z jego absolutnosci, a wiec
odziera sie z niej takze religie jako takg. ,«Odczarowanie» — pisze Vattimo - to
rozpoznanie, ze nie istniejg obiektywne struktury, wartosci, prawa, Ze wszystko
jest ludzkim ustanowieniem i kreacjg”*. Oczywiscie stanowi to pewnego rodza-
ju kryzys autorytetu, poniewaz przed sekularyzacjg istniala instancja, do ktorej
zawsze mozna bylo si¢ odwota¢, ktéra zawsze dostarczala ostatecznych odpowie-

19 S. Zabala, A Religion Without Theists or Atheists, w: R. Rorty, G. Vattimo, The Future of Religion,
ed. by S. Zabala, Columbia UP, New York 2005, s. 9.

2 Por. E Nietzsche, Wiedza radosna, ttum. L. Staff, Warszawa 1906, s. 125.

2 G. Vattimo, Poza interpretacjg, thum. K. Kasia, Krakéw 2011, s. 121. Por. takze, tenze, Koniec
nowoczesnosci, dz. cyt., s. 20.

2 R. Rorty, G. Vattimo, dz. cyt, s. 54.

% G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 41.

2 TJak pisze Vattimo: ,Sekularyzacja stanowi [...] istotny aspekt historii zbawienia”. G. Vattimo,

After onto-theology: philosophy between science and religion, w: Religion after Metaphysics, ed.

M. Wrathall, Cambridge UP, Cambridge 2003, s. 35.

G. Vattimo, Spofeczeristwo przejrzyste, ttum. M. Kaminska, Wydawnictwo Naukowe Dolno$la-

skiej Szkoty Wyzszej Edukacji, Wroctaw 2006, s. 104.

25
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dzi i wyznaczala arbitralne granice. W dobie sekularyzacji natomiast instancja
taka juz nie istnieje. Patrzac na to w szerszym kontekscie, sekularyzacja realizuje
dokladnie te same dazenia, co ,,mys$l staba” (oraz nihilistycznie pojeta herme-
neutyka), ktéra rowniez chce ostabi¢ autorytet i ukaza¢, ze prawda obiektywna
jest ztudzeniem (albo Ze nie da sie do niej doj$¢, co w pewnym kontekscie znaczy
prawie to samo®¢). Co wigcej ,,cecha kenosis, w ktérym realizowana jest historia
zbawienia, musi by¢ cale to doswiadczenie [...] oslabiania mocnych struktur™,
a wiec wlasnie sekularyzacja.

Sekularyzacja w teorii Vattima wigze si¢ rowniez z my$la Renego Girarda do-
tyczacg relacji sacrum i przemocy?®. Wioski mysliciel podaje interpretacje, zgod-
nie z ktdra to, co $wiete, ma $cisty zwigzek z przemocs i to przemoca pojeta jako
»przemoc metafizyczna”. ,Naturalna $wieto$¢ jest przemoca nie tylko dlatego, ze
mechanizm ofiary zaklada spragniong zemsty boskos¢, ale réwniez dlatego, ze
przypisuje tej boskosci atrybuty wszechmocy, doskonatosci, wiecznosci i «trans-
cendencji» w stosunku do ludzkosci™ - pisze Vattimo. Bog (Byt), ktory jest,
jest prawdg obiektywng, mozna o nim konkretnie méwi¢ (dochodzi¢ do prawdy),
a to, co méwimy, ukazuje jego potege. Bog jest istotg absolutng, wszechmocna,
wszechwiedzacg, wieczng itd. W jego obliczu wszystko inne jest marnoscia, a to,
co on nakazuje, jest absolutnie prawomocne. Taki Bog jawi sie w tradycji zydow-
skiej — jest tak wielka moca, ze lepiej si¢ do niego nie zbliza¢. Nie dlatego, ze jest
zawistny albo Ze lubuje si¢ w przemocy, ale dlatego, ze jest jak czlowiek, ktory
chodzi drogg pelng mréwek; nie ma wobec nich zlych intencji, ale jego moc jest
tak wielka, ze moze doprowadzi¢ do ich $mierci ,,przez przypadek™.

Dlatego wiasnie Bég nigdy nie ukazuje si¢ czlowiekowi bezposrednio, lecz za-
wsze posrednio, np. za pomocg gorejacego krzewu. Moc Boga wyplywa wlasnie
z tego, konkretnego metafizycznego rozumienia. Zatem czlowiek zyjacy z takim
pojeciem Boga jest w pewnym sensie poddany przemocy z jego strony, przemo-

% Vattimo uwaza, ze prawda nigdy nie bedzie obiektywna, dotyka bowiem tylko pewnego wycin-

ka rzeczywistosci: ,kazde stwierdzenie moze zosta¢ zweryfikowane lub sfalsyfikowane jedynie
w obrebie jakiego$ horyzontu (otwarcia, paradygmatu, jezyka), ktory z kolei sam nie moze by¢
zweryfikowany”. G. Vattimo, After onto-theology..., dz. cyt., s. 34.

2 Tenze, Belief, dz. cyt., s. 52.

2 Por. Girard, R., Sacrum i przemoc, ttum. M. Pleciniska, Wydawnictwo Brama, Poznan 1993.

»  G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 39.

Por. P. Cary, Philosophy and Religion in the West, The Teaching Company, wyktad szdsty, 1993.

Istnieje takze poglad, ze Bog w istocie jest zawistny, zadny zemsty. Wtedy tym bardziej jego moc

bytaby przemoca wobec czlowieka.
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cy metafizycznej. Mozna takze twierdzi¢, ze takie rozumienie Boga jest zrodlem
faktycznej przemocy, tj. konfliktéw czy wojen prowadzonych na tle religijnym,
poniewaz myslenie o Bogu w kategoriach mocy, prawdy czy absolutu sprawia, ze
wszystko inne, co zwigzane z religia, réwniez pojmowane jest poprzez te pojecia.
Sekularyzacja natomiast stuzy wlasnie temu, aby zerwac z takim pojmowaniem
istoty najwyzszej i tym samym zerwac z przemoca — zaréwno metafizyczna, jak
i immanentng $wiatu. ,,To wlasnie Jezus uwidacznia, ze §wietos¢ jest przemoca,
i rozpoczyna w ten sposob nowg historie ludzkosci™'. Umozliwia to oczywiscie
omoéwione wyzej ,przezwycigzenie metafizyki” prowadzace do zniesienia Boga
jako najwyzej instancji i autorytetu — ,,rozpad metafizyki stanowi réwniez koniec
takiego obrazu Boga, $mier¢ Boga, o ktérej mowil Nietzsche™. Nalezy zatem
na gruncie sekularyzacji zreinterpretowac pojecie Boga w kategoriach niemetafi-
zycznych, a mozliwe jest to dzigki odwotaniu sie do postaci Jezusa. W tym miej-
scu bardzo wazna staje si¢, uzywana przez Vattima, kategoria kenosis — unizenia.
Jak bowiem mieliby$my méwi¢ o Bogu jako transcendencji, nie uzywajac pojec
metafizyki? Aby wyjs¢ z tego impasu, nalezy stwierdzi¢, ze Boég pozbawia sam
siebie wlasnej transcendencji, uniza si¢ jako Jezus i pojawia si¢ w ludzkim $wie-
cie, tym samym czynigc si¢ bytem dziejowym. Wtedy nie jest on ,ani prawda,
ani mocgy, lecz tylko miloscig”™®. Natomiast z perspektywy klasycznej metafizyki
»jedynym wielkim paradoksem i skandalem chrzescijanskiego objawienia jest
[wlasnie] wcielenie Boga, kenosis — pozbawienie wszelkich transcendentnych,
niepojetnych, tajemniczych czy wrecz dziwacznych cech [...]”*%. Co wigcej, ke-
notyczny Bog-Jezus poprzez swoje przyjscie ukazuje ,tajemnice” religii, ktdora
stanowi interpretacja.

Sekularyzacja w mysli Vattima sytuuje sie zatem w obrebie sekularyzmu
spolecznego (nie za$ politycznego), ukazuje konflikt na tle moralnosci spolecz-
nej (nie jest to natomiast konflikt na tle walki o wtadze¢) i obejmuje co najmniej
dwie perspektywy, z ktorych nalezy na nig patrze¢ - z jednej strony sekularyza-
cja jest wyrazem dazenia ,,mysli stabej” do przezwyci¢zenia metafizyki, z dru-
giej za$ stanowi probe neutralizacji przemocy. Jednak wloski mysliciel pojmuje
sekularyzacje rowniez na poziomie znacznie glebszym, utozsamia bowiem z se-

G. Vattimo, Spofeczeristwo przejrzyste, dz. cyt., s. 52.
2 Tenze, Belief, dz. cyt., s. 39.

3 R. Rorty, G. Vattimo, dz. cyt., s. 36.

**  G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 55.
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kularyzmem samo chrze$cijanstwo® — postuguje si¢ w tym celu wspomniang juz
kategorig kenosis odniesiong do Jezusa. Rudolf Otto, charakteryzujac Swietosé,
zwraca uwage na trzy jej aspekty: tremendum, numinosum i fascinans®®. Bég me-
tafizyczny zawiera je wszystkie, Jezus natomiast dzigki unizeniu pozostawia za
soba element tremendum i numinosum. Jedyne, co zostaje, to fascinans, o czym
$wiadczy¢ moze fragment: ,I rzekl do nich: «Po6jdzcie za Mna, a uczyni¢ was
rybakami ludzi». Oni natychmiast zostawili sieci i poszli za Nim™*” - Piotr i An-
drzej ulegli elementowi fascinans w Jezusie, nieodpartej ,,mocy przyciggania”,
ktéra z niego emanowala. Jezus byl dla nich ,,czyms szczegdlnie pociagajacym,
czarujacym, fascynujagcym”™®. Natomiast pozostale dwa elementy sg juz nieobec-
ne. To ukazuje, ze Jezus nie jest juz tym Swietym, tym absolutnym Bogiem meta-
fizyki, lecz kim$ nowym, bardziej ludzkim, pozbawionym transcendencji. Wraz
z przyj$ciem Jezusa zmienia si¢ takze relacja cztowieka do Boga, poniewaz ,,nie
powinni$my juz mysle¢ o sobie jako o stugach bozych, ale jego przyjaciotach™.
Czymze innym zas$ jest takie pozbawianie transcendencji niz sekularyzacja?

To wlasnie centralna posta¢ chrzescijanstwa, posta¢ Jezusa, wskazuje na se-
kularny charakter catego chrzescijanstwa jako rezygnacji z transcendencji, osta-
biania mocnych struktur. ,Jezus Chrystus przybyt, aby zapomnie¢, a nie zeby
dopelni¢ $wietos¢ i potrzebe ofiary. Jezus jest pierwszym, wielkim desakraliza-
torem religii naturalnych. Przybywa i pokazuje wszystkim, ze to nieprawda, iz
Bogu nalezy skiada¢ ofiary. A nawet, ze Bog nazywa nas przyjaciotmi™. Desa-
kralizacja odnosi si¢ rdwniez nie tylko wewnetrznie do chrzescijanstwa — chrzes-
cijafistwo nie tylko sekularyzuje samo siebie, lecz takze jest sekularyzacja wobec
innych, wczesniejszych religii np. judaizmu czy réznego rodzaju politeizméw
(tego wszystkiego, co Vattimo nazywa ,religia naturalng”). Bazujac na swej teorii
chrzesécijanistwa jako sekularyzacji, Vattimo mogtby wysnu¢ zarzut wobec scho-

W swej autobiografii Vattimo pisze, ze Rene Girard ,,jest czlowiekiem, dzigki ktéremu zaczatem
mysle¢, ze istnieje mozliwos¢ polaczenia ostabienia, sekularyzacji i chrzescijanstwa”. G. Vattimo,
P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem. Autobiografia na cztery rece, thum. K. Kasia, Wydawnictwo Krytyki
Politycznej, Warszawa 2011, s. 135. Rozwazania nad mys$lg francuskiego filozofa doprowadzity
go w koncu do utozsamienia chrzescijanistwa z sekularyzacja, o czym $wiadczy wyktad pod
tytulem Christianity as Secularization.

Por. R. Otto, Swigtos¢, ttum. B. Kupis, Thesaurus Press, Wroclaw 1993.

37 Mt 4, 19.

#  R. Otto, dz. cyt., s. 59.

¥ G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 55.

4 G. Vattimo, P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem..., dz. cyt., s. 136.
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lastyki, ze opacznie zrozumiata przekaz Jezusa i zamiast zgodzic si¢ na sekulary-
zacjg, rowniez jego wlaczyla w ramy metafizyki, co jednak przeczyloby temu, ze
chrzescijanstwo jako takie jest sekularyzacja.

Mozna takze sprobowac przenies¢ teorie Vattima z plaszczyzny spotecznej na
polityczng i zbada¢, czy rowniez w tym wymiarze sekularyzacja bedzie prowa-
dzita do pelni chrzescijanstwa. Tym jednak zajmiemy sie w dalszej czesci teks-
tu, wpierw bowiem nalezy ukaza¢, czym dla Vattima jest owa petnia chrzesci-
janstwa — jaka jest jego istota? Jaka role petni w nim Bog? Jak nalezy rozumie¢
wspolczesne zsekularyzowane chrzescijanstwo?

Pelnia chrze$cijanstwa

Centralnym pojeciem chrzescijanstwa wedle Vattima jest kategoria mitosierdzia
(albo milosci). Podobnie do przedstawicieli religii moralnej*" wtoski mysliciel
sprowadza omawiang religie gléwnie do wartosci, ktére niesie, oraz do moralno-
$ci, ktéra z nich wyplywa:

[...] istota zbawienia zostaje zredukowana do milosierdzia, wszystko inne na-
tomiast zwigzane jest z nie-ostatecznoscia réznorodnych doswiadczen histo-
rycznych, wrecz mitologii, ktére w danym czasie wydawaly sie by¢ ‘wiazacy-
mi’ dla konkretnych historycznych spolecznosci*z.

Przykazanie mifosci, ktére objawia Jezus, jest istota chrzescijanstwa i wedle
niego jedynie nalezy postepowac. Wszystko inne jest tylko ,nalecialoécia” histo-
ryczng, w religii bowiem liczy sie mdj stosunek do drugiego oraz nasladowanie
Jezusa, ktore wyraza si¢ w dzialaniu podtug przykazania miltosci. Natomiast wy-
pelnianie praktyk religijnych, takich jak uczeszczanie na msze $wietg czy przyj-
mowanie komunii itd., nie stanowi waznej wewnetrznej cechy religii chrzesci-
janskiej, jest to jedynie pewnego rodzaju nadbudowa, ktéra moze stanowi¢ co$

4 Mam tu na mysli np. Kanta, Lessinga, Hegla czy Fichtego. Mozna zauwazy¢ ciekawe paralele
miedzy teorig Vattima a koncepcja religii moralnej, nawet do takiego stopnia, by uzna¢ tego
pierwszego za pewnego rodzaju kontynuatora mysli filozoféw nowozytnych (oczywiscie w pew-
nych waskich aspektach, istnieje bowiem wiele kwestii podstawowych i ogolnych, co do ktérych
Vattimo nie zgodzilby sie z wspomnianymi filozofami).

# G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 77.
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istotnego jedynie dla ,religijnie muzykalnych™? ludzi. Inni natomiast, tacy jak
sam Vattimo, wyznaja:

[...] powracam do kosciofa jedynie przy smutnych lub formalnych okazjach
[...]: na pogrzeby ludzi, ktérzy byli mi drodzy, albo na ich chrzty czy $luby.
Kilka razy, i to z powoddw czysto estetycznych [...], bylem na $piewanej ta-
cinskiej liturgii Bozego Narodzenia w jedynym z niewielu kosciotéw, ktére
jeszcze to praktykuja*.

Jesli zas kult i obrzadek religijny, ktérego celem jest oddawanie czci Bogu®, zo-
staje zmarginalizowany (albo sprowadzony tylko do estetyki), to warto zapytac:
jaki jest status Boga w tym, nowym, chrzescijanstwie? Vattimo wydaje si¢ przyj-
mowac w tej kwestii postawe sceptycznag, nie chce nic sadzi¢ o Bogu i umieszcza
go poza sferg epistemologiczng. Zabala, charakteryzujac mysl wloskiego filozofa,
pisze, iz dochodzi on do wniosku, zZe ,,pytania o nature Boga sa bezuzyteczne
z powodu stabosci naszego rozumu™¢. Mamy tu na mysli oczywiscie Boga nie-
metafizycznego, zsekularyzowanego, tj. Boga pozbawionego Ottowskich elemen-
tow tremendum i numinosum.

Bog metafizyczny bowiem dla wloskiego filozofa (ktory podaza tu za Nietz-
schem) jest bogiem umarlym?®. Przy takim rozumieniu tworzy si¢ pewien pa-
radoks, poniewaz Bog traci swoja waznos$¢ i warto$¢ w stanowisku teistycznym
- rodzi sie teizm bez Boga, ktéry zasadniczo teizmem juz nie moze by¢ nazywa-
ny. Vattimo jednak zdaje sobie z tego sprawe — nazywa siebie katolikiem ateista.
Wioski mysliciel nie traktuje bowiem chrze$cijanistwa jako teizmu, ale raczej jako
pewien zbidr wartosci niekoniecznie ukonstytuowanych na transcendentnych
podstawach, w ktérym Bég nie odgrywa zbyt duzej roli (ewentualnie jako uni-
zony Bog-Jezus). W ponowoczesnosci ,,chrzescijanstwo umozliwito eksplikacje
swego calkowicie antymetafizycznego efektu a «rzeczywistosé» we wszystkich jej

aspektach zostala zredukowana do przestania™®.

# Vattimo uzywa tego pojecia jako przeciwstawnego do kategorii Webera - ,religijnie

niemuzykalny”.

4 G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 69.

# Oczywiscie mozna tu wskaza¢ rowniez inne cele, takie jak np. zacie$nianie wiezi wspolnoty
Kosciota. Nie o to jednak bedzie chodzi¢ wloskiemu myslicielowi.

4 §.Zabala, dz. cyt., s. 11.

4 Por. G. Vattimo, Slad sladu, tham. E. Eukaszyk, w: J. Derrida, G. Vattimo, Religia, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1999, s. 103.

4 R. Rorty, G. Vattimo, dz. cyt., s. 49.
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Przyktadem, ktéry dobrze ilustruje taka wizje religii, jest praca misjonarzy,
ktdrzy jadac ,ewangelizowa¢” ludy prymitywne, w pierwszej kolejnosci nie mo-
wig o tym, Ze Bég jest w trzech osobach, ze Maryja zostala wniebowzieta itd., ale
raczej budujg szpitale, szkoly, starajg si¢ polepszy¢ warunki bytowe ludzi, ktd-
rych spotykaja. Kieruja si¢ bowiem przykazaniem mifosci i dzigki temu, Ze oka-
zujg mifo$¢ innym, przyblizajg ich do wiary chrzescijanskiej. Nie dzieje sie tak
za$ dlatego, ze na misjach poswiecaja wiekszos¢ czasu, ktory posiadaja, eduka-
cji chrzescijanskiej tubylcow*. Stowo ,,ewangelizacja” podalismy w cudzystowie
wlasnie dlatego, Ze trudno juz dzi§ méwic¢ o ewangelizacji, praca misjonarzy nie
skupia sie bowiem na zapoznaniu innych ludzi z ewangelig, ale poprzez ,,prak-
tyczng” nauke wiary w postaci przyczyniania si¢ do polepszenia Zycia tych ludzi
i nadanie sensu ich egzystencji ukazuje religie chrzescijanska.

Dzisiejsza wiara chrzescijaniska, wedle Vattima, to juz nie autorytarne rzg-
dy metafizycznego Boga mocy, ale spoteczno$¢ ludzi kochajacych si¢ nawzajem
i chetnych udziela¢ sobie pomocy zgodnie z przykazaniem milosci. ,,Jedyna
prawda, ktéra odkrywa przed nami Biblia, jest praktyczne wezwanie do mitosci,
do mitosierdzia. Prawda chrzescijanistwa jest rozpad samej metafizycznej kon-
cepcji prawdy. Chrzescijanstwo bez Boga reprezentuje wiare wolng od obiektywi-
stycznej metafizyki, ktora wierzyta we wlasng mozliwo$¢ wykazania [...] istnie-
nia Najwyzszej Istoty” — pisze Zabala o religii wedle Vattima.

Wioski mysliciel wskazuje takze na interpretacyjny charakter chrzescijan-
stwa. Jezus bowiem swoim nauczaniem i zyciem nie robil nic innego, jak wlasnie
interpretowal zastang religie judaistyczna. Jak pisze Vattimo:

Objawienie nie méwi o prawdzie obiektywnej, lecz o wcigz trwajacym zba-
wieniu. Co wiecej, moze to by¢ widoczne juz w relacji, jaka Jezus ustanowit
miedzy sobg a prorokami Starego Testamentu: ukazuje siebie jako autentycz-
ng interpretacje proroctw, chociaz przed opuszczeniem swoich wyznawcéw
obiecuje, ze zesle na nich Ducha Prawdy, ktéry bedzie kontynuowal nauki
i zarazem rowniez historie zbawienia przez reinterpretowanie roéwniez dok-
tryn samego Jezusa®'.

¥ Por. G. Vattimo, Christianity as Secularization, URL: https://www.youtube.com/watch?

v=qK3ZsvPSLZI&t=4374s, dostep: 20.04.2020.
% R. Rorty, G. Vattimo, dz. cyt., s. 14.
' G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 48.
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Jezus wskazal na inne, bardziej metaforyczne i glebsze, rozumienie Starego
Testamentu, a takze ukazal klucz interpretacyjny w postaci przykazania milosci.
Wedle tej mitosci dziatal, zyt oraz rozumial otaczajacy go swiat. Nasladowaniem
Jezusa zatem, dla wspodlczesnych chrzescijan, bedzie interpretacja Biblii w spo-
sob ukazujacy jej znaczenie dla konkretnego czlowieka, dzis, w epoce, w ktorej
zyje. Jedyna granicg tej interpretacji (i zarazem sekularyzacji, demitologizacji)
jest przykazanie milodci albo stowa Augustyna ,kochaj i réb, co chcesz”. ,Jedy-
na prawda, ktéra objawia nam Pismo, prawda, ktéra nie moze zosta¢ zdemito-
logizowana — poniewaz nie jest ona twierdzeniem eksperymentalnym, logicz-
nym czy metafizycznym, lecz praktycznym wezwaniem - jest prawda milosci,
milosierdzia”™?. Vattimo takze zbawienie widzi w konteksécie demitologizacji
(ktora konczy sie na mitosci), poniewaz zdaje sobie sprawe, ze:

[...] sam Chrystus jest demaskatorem, i ze zapoczatkowana przez niego de-
maskacja [...] jest znaczeniem samej historii zbawienia. Zatem wierzy¢ w zba-
wienie nie bedzie znaczylo trzymac¢ si¢ wszystkiego, co napisane w Ewangelii
i zawarte w dogmatycznych naukach Kosciola, lecz raczej probowac znalez¢
znaczenie tekstu ewangelicznego dla mnie, tu i teraz>.

Historia zbawienia to historia postepujacej sekularyzacji, postepujacego demi-
tologizowania $wiata, samo za$ zbawienie zostaje zredukowane do mitosierdzia
(milosci), jest wyzbyciem sie przemocy rozumianej zaréwno jako przemoc me-
tafizyczna, jak i jako przemoc faktyczna, taka jak wojny na tle religijnym. Wie-
rzy¢ w zbawienie zatem to wierzy¢ w interpretacje Biblii dostosowang do potrzeb
konkretnego cztowieka w konkretnym czasie i miejscu, nie zapominajac przy tym
o milosci blizniego. Na gruncie omawianej filozofii religii objawienie ma charakter
dziejowy. Mogtoby to stanowic ciekawa baze do obrony aktualnosci przestania Bi-
blii i zawartej w niej prawdy obiektywnej. Cz¢stym zarzutem bowiem jest wlasnie
dystans czasowy, ktéry dzieli napisanie Swietej Ksiegi i zycie Jezusa od wspdlczes-
nosci. Krytycy twierdza, ze prawdy tam zawarte stracily juz swoja waznos¢ ze
wzgledu na czasy, w ktérych zostaly sformulowane. Przyjmujac jednak, ze Biblie
nalezy rozumie¢ w kontekscie historycznym, przyjmujemy takze, ze nalezy ja
interpretowac w zaleznosci od czasu i epoki. Taka obrona jednak nie jest mozliwa
na gruncie filozofii Vattima, poniewaz neguje on pojecie prawdy obiektywne;.

2 R. Rorty, G. Vattimo, dz. cyt., s. 50-51
3 G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 66.
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Sekularyzacja jako droga do pelni chrzescijanstwa

Wloski filozof uznaje, ze dopiero dzigki sekularyzacji mozliwe jest petne chrzes-
cijanstwo, tj. chrzescijanstwo oparte na przykazaniu milosci. Sekularyzacja
bowiem, jak powiedzieliémy wczeéniej, ostabia mocne struktury, prowadzi do
zerwania z przemocg oraz niszczy autorytet i metafizycznego Boga. Jak pisze
Vattimo:

Sekularyzacja jako fakt ,,pozytywny” podkreslajacy rozpad sakralnych struk-
tur spotecznych, przejscie do etyki autonomii, do laickiego panstwa, do bar-
dziej swobodnego podejscia w interpretowaniu dogmatéw i przykazan, po-
winna by¢ rozpatrywana nie jako porazka czy odejscie od chrzedcijanstwa,
lecz jako pelniejsze realizowanie jego prawdy, ktdra jest, jak pamietamy, keno-
sis, unizenie sie Boga, ktore ostabia ,,naturalne” cechy bostwa**.

Coraz bardziej zatem proces sekularyzacji umozliwia wylonienie si¢ chrzes-
cijanistwa, w ktérym nie liczg si¢ dogmaty dotyczace natury Boga albo jego auto-
rytarne rzady, lecz sformutowane przez Jezusa przykazanie milosci oraz dokona-
na przez niego interpretacja Biblii — wskazanie na dziejowy charakter nie tylko
Swietej Ksiegi, lecz takze samego Boga. Udoczeénienie religii wydarzajace sie za
sprawg sekularyzacji kieruje wzrok ku doczesnosci i moralnosci, ku drugiemu
czlowiekowi. Wazne staje si¢ zagadnienie, jak by¢ konkretnym chrzescijaninem
tu i teraz. Jest to problem stawiany np. przez Taylora w pracy A Catholic Moder-
nity, w ktdrej pisze:

[...] nie chodzi o to, aby by¢ ,wspdlczesnym katolikiem”, jesli przez to za-
czynamy postrzegac sie (by¢ moze nie w petni §wiadomie i tajemniczo) jako
ostatecznych ,,absolutnych katolikéw” podsumowujacych i wykraczajacych
poza naszych mniej uprzywilejowanych przodkéw [...]. Chodzi raczej o to,
aby rozumie¢ naszg wspoélczesng cywilizacje jako kolejna z tych wielkich form
kultury, ktére przychodzily i odchodzily poprzez ludzka historie, aby zoba-
czy¢, co to znaczy by¢ chrzescijaninem tutaj, aby znalez¢ nasz autentyczny
glos w mozliwym katolickim chérze [...]*.

3 Tamze, s. 47.

% Ch. Taylor, A Catholic Modernity, dz. cyt., s. 15.
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Zwraca on jednak uwage na to, Ze nie nalezy mysle¢ o dzisiejszym chrzesci-
janstwie jako ,lepszym”, ,,ostatecznym” czy ,urzeczywistnionym”, co natomiast
wydaje sie twierdzi¢ Vattimo. Oczywiscie wloski mysliciel nie uzytby stowa ,lep-
sze”, poniewaz to zakladatoby, Ze znany nam jest jakis konkretny stan idealny,
do ktérego mieliby$my sie przybliza¢. Zamiast tego moéwi o ,,pelnym” chrzesci-
janstwie, co jednak narzuca pewnego rodzaju aksjologiczny wydzwiek, poniewaz
~pelne” jest raczej lepsze niz ,niepelne”. Szczegoélnie w odniesieniu do chrzesci-
janstwa.

Vattimo zaklada, ze proponowana przez niego interpretacja chrzescijanstwa
bardziej oddaje jego ,sedno” niz interpretacje np. metafizyczne. Mimo to kwestia
bycia chrzesécijaninem tu i teraz pozostaje wazna zaréwno dla wloskiego mysli-
ciela, jak i dla Taylora. Wydaje sig, Ze jest to wyraz uznania historycznego charak-
teru religii (przy czym przypuszczalnie Taylor nie uznatby réwniez Boga tylko
za wydarzajacego sig, tak jak czyni to Vattimo). Charakter ten natomiast uka-
zywany jest wlasnie miedzy innymi przez sekularyzacje. Jesli bowiem uznamy
sekularyzacje za proces - a tak ja rozumie Vattimo - i stwierdzimy réwniez, ze
chrzescijanstwo jako takie jest wlasnie tym procesem, to musimy wysnu¢ wnio-
sek, ze chrzescijanstwo jest historyczne. Kwestia historycznego Boga natomiast
nie wyplywa juz wprost z sekularyzacji, dlatego mozliwa jest sytuacja, w ktorej
Vattimo uznaje Boga za dziejowego, a Taylor niekoniecznie.

Wloski mysliciel zwraca jeszcze uwage na kwestie moralnosci chrzescijan-
$miercig Boga metafizycznego i ostabianiem mocnych struktur, rozpadnie sig
réwniez moralno$¢, ktéra wydaje sie¢ mie¢ swe podstawy wlasnie w tych moc-
nych strukturach i tym, metafizycznym Bogu. C6z by wtedy pozostalo z religii?
Dla Vattima wartosci i moralnos¢ chrzescijanska odgrywaja kluczowa role, sa
istotnym aspektem religii, dlatego stara si¢ on znalez¢ rozwigzanie tego proble-
mu w $wietle pozytywnie rozumianej sekularyzacji. Moralnoé¢ chrzedcijaniska
nie musi by¢ (czy wrecz nie jest) obiektem sekularyzacji, poniewaz proces ten
dotyczy jedynie jej podstaw, nie zas jej samej. Podstawy te w istocie rozpadaja sie,
moralno$¢ mimo to pozostaje. Ma teraz jednak inne fundamenty. Nawotywania
do przestrzegania moralnosci proponowanej przez Kosciol nie sg juz konstytu-
owane na niezmiennych dogmatach czy naturze Boga, ale stanowig dla wierza-
cych pewnego rodzaju wyzwanie. Wymaga si¢ bowiem od nich czego$ wigcej.
Vattimo postuguje sie przykladem moralnosci seksualnej — do ujemnej wartosci
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moralnej czynu takiego jak masturbacja nie dochodzi si¢ poprzez poréwnywanie
jej do ludobojstwa (jak to mialo czasem miejsce wczesniej), ale poprzez wizeru-
nek ,,prawdziwego wierzacego”. Podobnie nakazy i zakazy zwigzane z rodzina,
stosunkiem przedmalzenskim czy uzywaniem srodkéw antykoncepcyjnych nie
majg juz swego usprawiedliwienia w dogmatach czy doktrynie, ale w tym, ze
»prawdziwy wierzacy” bedzie si¢ do nich stosowal. Pomaga to odrézni¢ si¢ od in-
nych, wlasnie poprzez ,,praktykowanie cnoty, ktdrej nie wymaga zadna rozsadna
moralno$¢, lecz ktora stuzy umocnieniu jednosci Koéciota pojmowanego prawie
jak armia, w ktorej niecatkowicie oddani zolnierze nie s3 w ogéle dopuszczani do
stuzby”%. Moralno$¢ chrzescijanska zatem mimo braku fundamentu, jakim byty
dogmaty, utrzymuje si¢ jako element historycznej tradycji Kosciota. Wszyscy
wierzacy bowiem, jak twierdzi Vattimo, zdaja sobie sprawe z (mozliwej) absur-
dalnosci niektérych wymogoéw Kosciota (skierowanych takze wobec kaptanstwa
kobiet czy 0s6b homoseksualnych).

Nalezy zaznaczy¢, ze Vattimo nie ma na celu pokazania ,,niedzisiejszego” cha-
rakteru moralnosci chrzescijanskiej i w gruncie rzeczy jej krytyki, lecz docenia
w pelni jej role. Nie traktuje jej jednak calosciowo. Gléwnym bowiem pojeciem,
nad ktérym podejmuje refleksje jest kategoria milosci i zwigzane z nig przyka-
zanie sformulowane przez kenotycznego Jezusa. Dla wloskiego mysliciela idea
milosci zawarta w chrzescijanstwie i jej praktyczne konsekwencje stanowia wtas-
ciwg istote religii’’. Natomiast wiele innych kwestii zwigzanych z moralnoscia
w chrzescijanstwie rozumie Vattimo jako ,dziwne” czy nie majace juz zbyt duzej
wartosci, tak jak jest to np. w przypadku moralnosci zwigzanej zyciem seksual-
nym. Na bardzo ogélnym poziomie milosci blizniego oraz wartosci takich jak:
solidarnos¢, milosierdzie, potepienie rasizmu czy wojny, moralnos¢ chrzescijan-
ska jest, wedle Vattima, istotna®. Wchodzac natomiast w szczegoly, widaé, ze
wymaga ona nieco dystansu.

Jesli zatem zalezy nam na chrzescijanstwie, ktére pozbywa si¢ swojego ,,na-
turalnego sacrum”, ktdre rezygnuje z metafizycznego pojecia Boga i mocnych
struktur, lecz w ktérym pozostaja wartosci i moralnos¢, to sekularyzacja jak naj-
bardziej przybliza nas do tego obrazu religii*.

% G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 56.

7 Por. np. G. Vattimo, Poza interpretacjq. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, ttum. K. Kasia,
Universitas, Krakow 2011, s. 64.

% G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 56.

% Por. Vattimo, After onto-theology..., dz. cyt., s. 35.
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Laicyzacja jako droga do pelnego chrzescijanstwa

Teoria sekularyzacji Gianniego Vattima jest teorig spoleczng. Wymiar polityczny
nie pojawia sie tak wyraznie jak spofeczny i nie stanowi réwniez dla wloskiego
mysliciela sedna problemu zwigzanego z religia we wspolczesnosci. Jak jednak
przedstawialaby si¢ jego teoria sekularyzacji na ptaszczyznie politycznej? Czy po
zmianie sekularyzacji na laicyzacj¢ nadal bedzie ona mogta prowadzi¢ do pelni
chrzescijanstwa, ktdra okreslilismy wczesniej? Mozna by spytac jeszcze: dlaczego
w ogole warto rozwazac ten problem, skoro swiadomie nie pojawia si¢ on u Vat-
tima? Wydaje si¢ jednak, Ze jest on istotny szczegélnie ze wzgledu na swoje prak-
tyczne konsekwencje dotyczace polityki panstwowej®. Réwniez Richard Rorty
dostrzega wage tego problemu i krotko pokazuje, jak koncepcja Vattima taczy
sie w pewnych aspektach z jego wtasng, ktora z kolei dotyczy laicyzacji (seku-
laryzacji politycznej). W ramach laicyzacji za$ skupimy si¢ gléwnie na jednym
z postulatéw instytucjonalnych (wyrdznionych przez Taylora) — postulacie se-
paracji panistwa od religii®. Pozostale bowiem (tj. postulat neutralnosci panstwa
wobec religii oraz postulat réwnosci w wolnosci sumienia) zaré6wno nie s3 w tym
kontekscie az tak istotne, jak i cze$ciowo laczg si¢ z omawianym postulatem. La-
icyzm zatem bedziemy rozumie¢ wasko - jako oddzielenie panstwa od religii,
innymi stowy: prywatyzacje religii.

Rorty® stwierdza, Ze jednym z gtéwnych dazen Vattima jest usuniecie zarow-
no Boga, jak i religii ze sfery epistemologicznej, co pomaga unikna¢ konfliktu
z nauka, ktdry toczy sie od wiekéw®. Religia porzuca swoje roszczenia do ja-

¢ Filozofia Vattima jest szczegdlnie skupiona na praktycznym wymiarze filozofii takim jak etyka
czy polityka. Sam Vattimo byl czynnym uczestnikiem europejskiej sceny politycznej poprzez
mandat w Parlamencie Europejskim. Dlatego wlasnie wydaje mi si¢ istotnym zbadac¢ polityczny
wymiar sekularyzacji, o ktérej pisze wloski filozof.

' Poniewaz za$ Rorty mogtby by¢ zakwalifikowany przez Taylora jako zwolennik republikanskie-
go modelu sekularyzacji politycznej, to wlasnie taki model bede tu rozwaza¢. Por. Ch. Taylor, J.
Maclure, dz. cyt., s. 34.

2 O religii i sferach publicznej oraz prywatnej u Rortyego zob. np. E. Dann, Philosophy, Religion
and Religious Belief after Rorty, w: R. Rorty, An Ehics for Today, Columbia UP, New York 2011.

Vattimo jednak widzi inne rozwigzanie tego problemu niz Rorty (usuniecie religii ze sfery pub-
licznej czy sfery poznania) — wskazujac na nieobiektywny charakter prawdy zaréwno w przy-
padku religii, jak i nauki (oraz w ogéle wszystkiego, co w jaki$ sposob opisuje $wiat). Opis §wiata
proponowany przez religie i opis prezentowany przez nauke nie wchodza ze sobg w konflikt,
poniewaz stanowig oddzielne paradygmaty, interpretacje nie pretendujace do odzwierciedlania
prawdy obiektywnej.
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kiejkolwiek prawdziwosci, nie chce rowniez bada¢ rzeczywistosci i wypowiadaé
o niej sadow, ktdre mialyby miec jakas aksjologie i zatem konkurowa¢ z nauka
o to, ktdra lepiej czy prawdziwiej wyjasnia rzeczywistos¢. Mowiac krétko: ,,nie
ma juz sensu tak ostro przeciwstawiaé sobie wiary i rozumu™*. W przypadku
postulatu pozbawienia religii znaczenia poznawczego Rorty zauwaza mozli-
wos$¢ polaczenia swojej teorii z koncepcja Vattima, poniewaz ,sfera epistemicz-
na jest przestrzenig publiczng, przestrzenia, z ktdrej religia moze i powinna sig
wycofac¢”™. Przy takim rozumieniu problem religii przenosi si¢ z plaszczyzny
spolecznej na polityczng. Nie jest juz istotne ludzkie nastawienie do religii jako
takiej, lecz kwestia stosunku panstwa, wladzy politycznej do wierzacych (a wigc
réwniez do Kosciota). Rorty jednak prawdopodobnie myli te dwie plaszczyzny
i utozsamia je ze sobg. Pisze bowiem:

Vattimo wydaje si¢ mie¢ na celu wlasnie takg sprywatyzowang religie, kiedy
opisuje sekularyzacje kultury europejskiej jako spetnienie obietnicy wciele-
nia rozwazanego jako kenosis, boskie oddanie nam wszystkiego. Zachéd im
bardziej jest zsekularyzowany, tym mniej hierokratyczny sie staje, tym lepiej
wypelnia obietnice ewangelii, ze Bég nie bedzie mial nas za swe stugi, ale za
przyjaciol®.

Rorty sam uzywa stowa ,kultura”, co juz wskazuje bardziej na kontekst spo-
teczny niz polityczny, w innym wypadku nalezaloby powiedzie¢ zamiast tego:
»panstw europejskich”. Aby jednak dobrze ukaza¢, czy Rorty faktycznie sie myli,
nalezy zbada¢ mozliwos¢ pelni chrzescijanstwa na gruncie laickiej koncepcji se-
kularyzacji.

Teoria Vattima opisujaca pelnie chrzescijanstwa zwraca uwage przede
wszystkim na warto$ci i moralnos¢ obecne w tej religii. To one s3 jej sednem i to
one réwniez powinny stanowic to, co zostanie z religii po procesie sekularyzacji.
Moralnos¢ jednak odwoluje si¢ do relacji miedzyludzkich i nie moze raczej zo-
sta¢ sprywatyzowana. Wydaje sig, ze jedyng mozliwg religia prywatna jest taka,
ktéra skupia sie gldwnie na relacji czlowieka z Bogiem, kontemplacji, modlitwie
itd. Religia wedle Vattima taka nie jest. Prywatyzacja chrzescijanstwa, w ktéorym
najwazniejsza jest moralnos¢, doprowadzilaby do jego $mierci, tak jak wczesniej

¢ G. Vattimo, Belief, dz. cyt., s. 87.
% R. Rorty, G. Vattimo, dz. cyt., s. 36.
% Tamze, s. 38.
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umart Bég metafizyki. Oczywiscie same wartosci wynikajace z chrzescijanstwa
by nie zanikly, poniewaz nadal mogtaby by¢ obecna solidarno$¢, mitos¢ itd. Jed-
nak nikt nie mégtby powiedzie¢, ze czyni tak a tak, poniewaz wyznaje wartosci
chrzescijanskie, albo dlatego, ze zwyczajnie jest chrzescijaninem. Powodowatoby
to zjawisko, ktore Rorty nazywa ,,przerywaczem-konwersacji”™ - gdy powie sie,
ze zajmuje si¢ jakie$ stanowisko ze wzgledow religijnych, dyskusja sie konczy.
Amerykanski neopragmatysta przyznaje, ze religia (usunieta ze sfery epistemo-
logicznej) to cos, co przynalezy nie tylko do szeroko pojetej sferze prywatnej,
ale wrecz do samotnosci — ,religia, ktéra nie uwaza kwestii ateizmu-teizmu za
interesujgcg, moze by¢ tym, co pasuje twojej samotnosci™®. Rorty jednak podaje,
ze jest to rowniez stanowisko Vattima, co nie jest zgodnie z tym, co przedstawi-
lisSmy. Wydaje si¢ zatem, ze koncepcja laicka nie prowadzi do pelnej realizacji
chrzescijanstwa, tak jak ma to miejsce w przypadku sekularyzacji, oraz ze Rorty,
opisujac teori¢ Vattima, nie dostrzega waznego rozréznienia na sekularyzm i la-
icyzm®.

Sekularyzacja pojeta spolecznie jako konflikt warto$ci moze, czy wrecz musi,
prowadzi¢ do pelniejszej realizacji prawdy chrzescijanstwa, ktorg jest mitos¢. Na
gruncie tej koncepcji filozofowie przyczyniajacy sie do ,,odczarowania” $wiata,
demaskowania i demitologizowania go, staja si¢ oredownikami dobrej nowiny
niesionej przez Jezusa. Nietzsche, Freud, Marks i inni wypetniaja nieSwiadomie
karty w ksiedze historii zbawienia zapoczatkowanej przez wcielonego Boga po-
zbawiajgcego sie transcendencji. Teoria Vattima moze zosta¢ rozszerzona w taki
sposob, ze samo chrzescijanstwo jest rowniez rozumiane jako sekularyzacja.
Dzieje Jezusa bowiem ukazujg, ze sam Bog jest demaskatorem i interpretatorem.
Interpretacja jednak nie jest zakonczona. Drugim, zaraz obok przykazania mito-
$ci, najwazniejszym przestaniem Jezusa jest interpretacyjny charakter wiary, Bi-
blii czy samego Boga. Zadaniem wiernych zas jest nasladowa¢ Zbawiciela w sen-
sie moralnym - dziata¢ wedle przykazania mifosci oraz znajdowac wlasciwg dla
siebie, w konkretnym czasie i miejscu, interpretacj¢ wiary. Wazne jednak jest to,

¢ Por. R. Rorty, Philosophy and Social Hope, Penguin Books, New York 1999, s. 171.

% R. Rorty, G. Vattimo, dz. cyt., s. 39.

% Podobnie blednie (w tym aspekcie) przedstawia mysl Vattima Zdzistawa Kobylinska: ,, Autor
Kotica nowoczesnosci jest wiec zwolennikiem sprywatyzowania religii”. Z. Kobylinska, dz. cyt.,
s. 68. Blad 6w oparty jest na mysleniu o prywatyzacji religii jako jedynie odseparowaniu Koscio-
fa od panstwa. Prywatyzacja jednak (przynajmniej w formie, w ktdrej rozumie ja Rorty) ma za
zadanie wyrzucic religie jako taka ze sfery publicznej ze wzgledu na jej ,,przerywajacy” charak-
ter. W takim za$ sensie Vattimo na pewno nie jest zwolennikiem sprywatyzowania religii.
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aby pamietac, ze caly czas mowimy o sekularyzacji jako fenomenie spotecznym
wyrazajagcym nastroje ludzi i ich stosunek do wiary, nie zas$ o laicyzacji (tj. seku-
laryzacji politycznej), ktora w przeciwienstwie do sekularyzacji nie prowadzi do
pelni chrzescijanstwa. Spycha ona bowiem wartosci i moralnos¢ chrzescijanska
do sfery prywatne;j.
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Streszczenie

W artykule przedstawiono elementy filozofii religii wloskiego filozofa Gainniego
Vattima skupione wokot zagadnienia sekularyzacji i jej relacji z chrzescijanstwem
lub przynajmniej z pewng interpretacjg tej religii. Refleksje nad desakralizacja
$wiata przedstawiong w mysli Vattima ujeto w ramy klasyfikacji sekularyzacji
dokonanej przez Taylora i Weclawskiego, a nastgpnie zestawiono z koncepcja
Rorty’ego, ktory twierdzi, ze jego poglad jest podobny do przedstawianego przez
Vattima. Nie ma jednak wystarczajacych podstaw, aby przychyla¢ si¢ do tezy
Rorty’ego.

Stowa kluczowe: Vattimo, sekularyzacja, chrzescijanstwo, religia, hermeneutyka

Summary

Secularization as a Path to Full Christianity in the Light of Gianni
Vattimo’s Concept

A part of the Italian philosopher Gianni Vattimo’s philosophy of religion, fo-
cused on the question of secularization and its relation to Christianity or at least
to some interpretation of this religion, is presented in the article. The concept of
desacralizing the world which is present in Vattimo’s thought is considered on
the grounds of Taylor’s and Wectawski’s classification of secularization, and then
compared with Rorty’s concept, which claims to be similar to Vattimo’s. How-
ever, there is no sufficient base on which one could support Rorty’s thesis.

Key words: Vattimo, secularization, Christianity, religion, hermeneutics
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