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1. Wprowadzenie

Filozof, ktérego Arabowie obdarzyli zaszczytnym przydomkiem ,,Drugi Nauczy-
ciel” (po Arystotelesie), jest postacig ciagle pozostajaca w cieniu swego znanego
poprzednika ,Filozofa Arabéw” - Al-Kindiego - i wielkiego kontynuatora -
Awicenny'. Tymczasem czytajac dostepne przekiady pism Al-Farabiego, co kilka
kart u§wiadamiamy sobie gleboka prawdziwos¢ przekonania, wyrazonego przez
Etienne’a Gilsona, ze Awicenna zawdziecza Al-Farabiemu wiecej niz mogtoby
sie to nam wydawac®. Mial chyba tego §wiadomos$¢ arabski kronikarz, ktérzy
napisal, ze Awicenna podpalil biblioteke, w ktorej znajdowaly sie rekopisy ,,Dru-
giego Nauczyciela” po dogltebnym ich wykorzystaniu, aby uchodzi¢ za mysliciela
oryginalnego i niezaleznego. Wydarzenie takie prawdopodobnie nigdy nie mialo
miejsca: Ksiega Uzdrowienia Awicenny wzorowana jest na dobrze zachowanym
Al-Farabiego Wyliczeniu nauk. Sam Awicenna zreszta w swojej autobiografii
wprost méwi o tym, ze komentarz Al-Farabiego sprawil, ze zrozumiat on Meta-

' W artykule uzywa si¢ dawniejszego okreslenia ,filozofia arabska’, a nie uzywanego czgsciej
wspolczesnie okreslenia ,.filozofia muzulmanska” lub czasem ,,filozofia arabsko-muzulmanska”.
Dajemy tu bowiem przewage kryterium jezykowemu, a nie etnicznemu, a tym bardziej religij-
nemu. Zob. A. Andrzejuk, Sredniowieczna filozofia arabska, w: Dydaktyka filozofii, red. S. Jane-
czek, t. 10, Historia filozofii, cz. II, Moc zakorzenienia, red. S. Janeczek, A. Staro$cic, Lublin 2020,
S.276-277.

*  E. Gilson, Historia filozofii chrzescijatiskiej w wiekach Srednich, ttum. S. Zalewski, wyd. 2,
Warszawa 1987, s. 172.
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fizyke Arystotelesa, ktorg wezesniej bezskutecznie przeczytal 40 razy. Jakkolwiek
Al-Farabi wprost nie oddzialal nie tylko na filozofi¢ na Zachodzie, ale nawet na
wlasne srodowisko, jego posredni wplyw jest przeogromny na jedno i drugie.
Drogi tego wplywu byly zasadniczo dwie:

1) Rasa’il Ichwan as-Safa, katalog wiedzy zredagowany przez Braci Czystosci
z Basry w X wieku - filozofi¢ do swej ,,encyklopedii” bracia wzieli wlasnie
od Al-Farabiego;

2) filozofia Awicenny, na ktérg bezsprzeczny wplyw wywarl Drugi Nauczy-
ciel. O Awicennie z kolei Amelie-Marie Goichon’ napisala, ze jego wplyw
na filozofi¢ europejska jest duzo glebszy, niz sktonni jeste$my to przyjmo-
wac i wyjasnila, ze ,bezposrednie tezy Awicenny zostaly zawarte w filozo-
fii tomistycznej i w filozofii szkotystycznej, skad przedostaty sie do naszej
zachodniej spuscizny, stanowigc jej czes¢ nierozerwalng™. Potwierdza to
Etienne Gilson w swojej ksigzce Byt i istota, gdzie napisal, ze ,w dziejach
problemu istnienia imie Awicenny przywodzi natychmiast na mysl po-
przednika $w. Tomasza™. Doda¢ przy tym nalezy, ze historycy filozofii
$redniowiecznej réznig si¢ w opiniach co do gléwnych tez filozofii Awi-
cenny, jak réwniez co do wplywu tej filozofii na metafizyke $redniowiecz-
ng, w tym na nauczanie Tomasza w Akwinu, jednakze nie negujg raczej
samego tego wplywu.

W tym artykule chcemy sie skupi¢ szczegoélnie na egzystencjalnych watkach
filozofii bytu Al-Farabiego, ktore da si¢ dostrzec w jego pismach. Ale poniewaz
zaréwno posta¢ Drugiego Nauczyciela, a tym bardziej jego nauczanie, nie s3 po-
wszechnie znane nawet wsrdd historykéw filozofii, dlatego zdecydowano sig¢ na
swoiscie warstwowa budowe tego artykulu. Najpierw omawia si¢ w nim znang
nam doktryne Al-Farabiego w taki sposdb, jaki mozna znalez¢ w opracowaniach,
czyli od Bytu Pierwszego do panstwa doskonalego, co stanowi zresztg powtdrze-
nie ukladu zagadnien ze znanych nam pism filozofa, a nastepnie - starajac si¢
unika¢ powtorzen i opierajac si¢ na tych samych znanych nam pismach Al-Fara-
biego — wydobywa si¢ (niezauwazane poza nielicznymi wyjatkami w literaturze
przedmiotu) watki egzystencjalne jego mysli.

*  A.-M. Goichon, La philosophie dAvicenné et son influence en Europe médiévale, wyd. 3, Paris
1979, s. 14.

¢ Tamze.

> E. Gilson, Byt i istota, ttum. P. Lubicz, ]. Nowak, Warszawa 1963, s. 106.
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2. Zycie i tworczoéé Drugiego Nauczyciela Arabéw

Niewiele mamy pewnych informacji o zyciu Al-Farabiego; wiekszo$¢ zyciorysow
filozofa powstalo wiele lat po jego $mierci i zostalo tak ubarwionych réznorod-
nymi (i czasem nieprawdopodobnymi) opowiesciami, ze trudno w nich odréznié
prawde historyczng od fikcji literackiej. Z tego co wiemy na pewno, nazywat sie
Abu Nasr Muhammad Ibn Muhammad. Wedlug pézniejszej tradycji do imion
tych dodaje si¢: Ibn Turhan Ibn Uzlug al-Farabi, co mialoby wskazywac¢ na jego
tureckie pochodzenie. W istocie pochodzil z Turkiestanu lub Chorasanu (Azja
Srodkowa), gdzie jego ojciec mial by¢ (tureckim) komendantem twierdzy Wasiga.
Urodzit si¢ okoto 870 roku. Uczyl si¢ poczatkowo w rodzinnym miescie, potem
przebywal w Bucharze, gdzie pomimo mtodego wieku piastowal urzad sedzie-
go, w koncu wyjechal do Bagdadu, gdzie spedzil wieksza czes¢ swojego zycia.
W stolicy kalifatu podjat studia filozoficzne, poczynajac od Arystotelesowskie-
go Organonu (doszedl do Analityk wtérych). Studiom tym towarzyszyla Isagoga
Porfiriusza. Nauczycielem Al-Farabiego w Bagdadzie byl chrzescijanski lekarz,
specjalizujacy sie w logice, Janus Ibn Matta. Studia logiczne poglebiat Al-Farabi
w Harranie u chrzescijanskiego uczonego Juhanny Ibn Hajlana. Po powrocie do
stolicy oddat sie catkowicie studiowaniu Arystotelesa (podobno 200 razy przeczy-
tal traktat De anima i 40 razy Fizyke)®. W tym czasie (niewykluczone, ze na po-
lecenie dwczesnego kalifa) przejrzal, krytycznie opracowal i na nowo zredagowat
rézne arabskie przeklady pism Arystotelesa, ktdre zostaly po ,epoce ttumaczen”
zapoczatkowanej przez kalifa Al-Mamuna (813-833). Powstaly zbior zatytutowa-
no Druga nauka. Stalo si¢ to potem Zrédlem zaszczytnego tytulu Al-Farabiego
- ,»Drugi Nauczyciel”. Kilka lat przed $miercig (942) zmuszony zostat opusci¢
Bagdad. Udat si¢ do Damaszku, gdzie udzielit mu schronienia szyicki wladca
z dynastii Hamdanidéw (w tym czasie konkurentéw Abbasydow). W tych latach
filozof odwiedza takze Aleppo i Egipt. Umiera w 950 lub 951 r. w Damaszku.
Historycy filozofii zastanawiaja si¢ nad przyczyng braku szerszych informa-
cji o osobie Al-Farabiego, pochodzacych z okresu bezposrednio po jego $mier-

Dzi$ niekiedy kwestionuje si¢ znajomos¢ przez Al-Farabiego traktatu O duszy, jednakze wydaje
sie to malo prawdopodobne, skoro sam wspomina o jego lekturze i czesto przywoluje w swoich
pracach. Por. M. Geoffrey, La tradition arabe du ,,Peri nou” dAlexandre dAphrodise et les origines
de la théorie farabienne de quarte degrés de l'intellect, w: Chr. D'Ancona, G. Serra, Aristotele et
Alessandro di Afrodisia nella tradizione araba (Actes du colloque La ricezione araba ed ebraica
della filosofia et della scienza greche, Padoue, 14-15 mai 1999), Padova 2002, s. 191-231.
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ci. Z jednej strony wskazuje sig, ze ten brak wynika z ascetycznego trybu zy-
cia mysliciela (przeciwstawianego czgsto pod tym wzgledem Awicennie): miat
on unika¢ rozglosu i pracowa¢ w zaciszu biblioteki w towarzystwie wylacznie
swych uczniow. Podejrzewa sig, Ze te zyciowa postawe przejal Al-Farabi od swych
chrzescijanskich nauczycieli”.

Prawdopodobnie przejal tez od nich syryjska tradycje neoarystotelizmu, ko-
respondujacg z neoplatonizujagcymi interpretacjami filozofii Stagiryty w duchu
szkoly aleksandryjskiej. Inny powod ,,milczenia Zrddel” na temat zycia i twor-
czodci Al-Farabiego moze by¢ bardzo prozaiczny: nie mial on w czasie swego
zycia zbyt duzego znaczenia w nauce arabskiej. Z czasem przy¢mily go skutecz-
nie wielkie postacie Awicenny i Awerroesa, ale to wlasnie Awicenna wydobyt
z zapomnienia osobe Al-Farabiego poprzez odwolywanie si¢ do jego interpre-
tacji Arystotelesa oraz wzorowanie — o czym juz wspomniano - na jednej z prac
Al-Farabiego (Wyliczenie nauk) swego opus magnum - Kitab asz-Szifa, czyli
Ksiggi Uzdrowienia. Wspomniane Wyliczenie nauk zostalo tez przettumaczo-
ne na lacing i bylo jedna z nielicznych prac Al-Farabiego znanych na Zachodzie
(wzmiankuja o niej zaréwno Albert Wielki, jak i Tomasz z Akwinu).

Przez historykow filozofii Al-Farabi zostal ,,odkryty” w XIX wieku. Ahmed
Atesz, turecki badacz Al-Farabiego, wymienia tytuly 151 prac filozofa, cze¢sto
jednak zaginionych lub niekompletnych. Badania nad pismami Al-Farabiego
ciagle sie rozwijaja, wydaje si¢, ze mozna jednak juz pokusic¢ sie o naszkicowanie
pewnego ogdlnego, ale calo$ciowego obrazu spuscizny naukowej Drugiego Na-
uczyciela.

3. Punkty wyjscia filozofii Al-Farabiego

Philip Hitti, charakteryzujac arabska ,falsafa”, napisal, ze: ,,poglady Arystote-
lesa byly stuszne, poglady Platona byty stuszne, Koran byt stuszny; ale prawda
powinna by¢ jedna”®. Wskazuje to na przekonanie o zasadniczej jednosci prawdy
- trudnos$ci w jej opisaniu sg wyzwaniem dla jej badacza. Mozna powiedzie¢,

7 A. Mrozek, Sredniowieczna filozofia arabska, Warszawa 1967, s. 56. Pozwalam sobie tu
i w przyp. 9. przywolywac te przestarzala i do$¢ odtworcza prace, gdyz jednak zawiera sporo
trafnych interpretacji i spostrzezen, ktorych nie zdezaktualizowal postep badan.

¢ PK. Hitti, Dzieje Arabow, thum. W. Dembski, M. Skuratowicz, E. Szymanski, Warszawa 1969,
s. 488-489.
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ze Al-Farabi podotal temu zadaniu, konkretyzujac i utrwalajac gtéwne tenden-
cje filozofii arabskiej. Wynikaly one przede wszystkim z potrzeby uzgodnienia
filozofii platonskiej i arystotelesowskiej, w czym wzoru dostarczyt aleksandryj-
ski neoplatonizm, z powodzeniem nauczany i stosowany w syryjskich szkotach
chrzescijaniskich w Edessie i Nisibis. ,Arystoteles ... w systemie filozoficznym
Al-Farabiego — mimo calej jego systematycznej wiedzy i skrupulatno$ci — wyste-
puje w przebraniu neoplatoniskim, a Teologia Arystotelesa wydaje si¢ by¢ gtow-
nym zrédlem wiedzy o pogladach Stagiryty w wypadkach spornych™.

To uzgodnienie ujec platonskich i arystotelesowskich jawi sie jako podstawo-
wy rys mysli Drugiego Nauczyciela. Trzeba jednak zauwazy¢, ze filozofia Al-Fa-
rabiego nie jest prosta kompilacja, lecz raczej synteza, nazywang przez samego
filozofia ,,harmonizacjy”. Podstawg tej harmonizacji bylo, wszakze, przekonanie
o zasadniczej jednosci prawdy. Trudno bowiem zgodzi¢ si¢ z teza, ze tylko naiw-
na pomylka spowodowala uznanie wypiséw z Ennead Plotyna za dzielo Arysto-
telesa (oraz — prawdopodobnie pozniej — wypiséw z Elementow teologii Proklosa
takze za prace Stagiryty). Al-Farabi zna bowiem bardzo dobrze pisma Arysto-
telesa — jak sam wspomina - natomiast praca pt. Filozofia Platona $wiadczy
o niezlej znajomosci takze pogladow Arystolesowego nauczyciela. Wymienia
w niej i omawia trzydziesci trzy pisma Platona'. Konczac t¢ prezentacje, pisze, ze
na tym konczy si¢ filozofia Platona, jak gdyby zawiedziony, ze nie rozwija Platon
calego szeregu podjetych zagadnien. By¢ moze tu tkwi zrédlo zwrécenia si¢ ku
neoplatonizmowi jako kontynuacji filozofii Platona. W kazdym razie Al-Farabi
catkowicie ptynnie przechodzi od Platona, przez neoplatonikéw, do Pseudo-Ary-
stotelesa (Teologia Arystotelesa) i samego Arystotelesa.

W literaturze dotyczacej Al-Farabiego znajdujemy rozbiezne opinie co do jego
inspiracji filozoficznych, szczegélnie za§ w odniesieniu do wspomnianej harmo-
nizacji. W dawniejszych publikacjach negowano mozliwo$¢ swiadomego kiero-
wania si¢ przez filozofa arabskiego w X w. ujeciami neoplatonikéw takich jak
Proklos i Porfiriusz'. Pézniejsze badania jednak dowodza, ze np. Isagoga Porfi-

A. Mrozek, Sredniowieczna filozofia arabska, dz. cyt., s. 59.

10 Kitab aldzam bajna radzadz al-hakimajn Aflatun al-Llahi wa Aristutalis (przeklad tytutu J. Bie-
lawskiego, Zgodnos¢ pogladow dwu medrcéw, Platona boskiego i Arystotelesa). Korzystam z:
Al-Farabi, Philosophy of Plato and Aristotle, ttum. M. Mahdi, New York 1962, s. 53-67.

" EM. Najjar, Al-Farabi’s Harmonization of Plato’s and Aristotle’s Philosophies, ,,The Muslim World”
2004, nr 94, s. 41.
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riusza wraz z Organonem'? Arystotelesa poprzez Aleksandrie trafity w rece Sy-
ryjczykéw jeszcze przed inwazjg arabska i trudno sobie wyobrazié, ze Arabowie,
ktérzy studiowali z zapatem Analityki pierwsze i wtére oraz Kategorie, zarazem
nie znali prac Porfiriusza i Proklosa®. Zastanawia jednak w tym kontekscie moz-
liwo$¢ powstania wypisoéw z Elementow teologii (Liber de causis) i przypisania ich
Arystotelesowi, podobnie jak tzw. Teologii Arystotelesa. Bezsprzeczny pozostaje
fakt traktowania uje¢ Platona i Arystotelesa jako uzupetniajacych si¢ postaci tej
samej filozofii, co - jak sie sadzi - zapoczatkowali neoplatonicy aleksandryjscy
i z powodzeniem kontynuowali syryjscy chrzescijanie, ktorzy byli bezposred-
nim zrédlem dla uczonych arabskich. W ten sposéb logika Arystotelesa stala si¢
narzedziem do analizowania metafizyki neoplatonskiej, a definiowanie bytéw
przez wskazanie na ich rodzaj i gatunek stato si¢ sposobem budowania ich hie-
rarchicznego ukladu.

Adrian Anczarski w swojej pracy na temat harmonizacji filozofii Platona
i Arystotelesa w mysli Al-Farabiego wyraza przekonanie, Ze ,,0g61 zawsze brany
jest od Platona lub tez neoplatonikéw, [...] szczegodt za$, skala mikro oraz wszyst-
ko, co wiaze si¢ z umysltem, zaczerpniete jest z dziet Arystotelesa™. W efekcie
tego powstala do$¢ spojna synteza w postaci charakterystycznego dla Al-Farabie-
go systemu filozoficznego, ktéry wychodzi od pierwszej przyczyny, przez ujecie
$wiata i czlowieka, dochodzi do filozofii politycznej i spotecznej. Jak pisze Ibra-
him Madkour, filozofia al-Farabiego nie jest kopia Zadnego z systemow sklado-
wych. Stworzyt on bowiem nowg doktryne, starajaca si¢ znalez¢ rozwigzania do
przyjecia dla islamu - godzac Jedno z wielo$cia, odwiecznos$¢ wszechswiata i jego
stworzenie, filozofi¢ i religie'.

2 1. Madkour, LOrganon dAristote dans le monde Arabe: Ses traduction, son études et ses applica-
tion, Paris 1969, s. 27.

B W.A. McGill, Ibn Abi Usaibi‘a’s biography of Hunain ibn Ishaq, Ishaq ibn Hunain, and Hubaish
ibn al-Hasan: ninth century physicians and translators of Baghdad, Hartford 1944, s. 52.

" A. Anczarski, Harmonizacja poglgdéw Platona i Arystotelesa w filozofii al-Farabiego, praca ma-
gisterska napisana na seminarium z historii filozofii starozytnej i Sredniowiecznej pod kier. prof.
dra hab. Artura Andrzejuka, Warszawa 2012, s. 53. [Biblioteka Gléwna Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie].

5 1. Madkour, La place dal- Farabi dans lecole philosophique musulmane, Paris 1939, s. 231.
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4. Byt Pierwszy i emanacja

Pomimo tego, ze proces ,odkrywania” Al-Farabiego ciagle trwa (cho¢, jak sig
wydaje, od potowy XX wieku dysponujemy juz wiekszoscig zachowanych pism
Drugiego Nauczyciela), to jednak z duza doza pewnosci mozemy stwierdzic, ze
jego system filozoficzny miesci sie w zarysowanych wyzej ramach. Obejmuje bo-
wiem teorie Boga jako Bytu Pierwszego, emanacji jako stworzenia $wiata, czlo-
wieka jako zwierzecia rozumnego oraz panstwa cnoty (doskonatego) jako drogi
powrotu czlowieka do Boga. Schemat ten potwierdzajg nie tylko dawniej znane
prace Al-Farabiego, jak Paristwo doskonate i Polityka', lecz takze prace pozniej
znalezione, jak chocby cytowana ksigga na temat zgodnosci pogladéw Platona
i Arystotelesa, gdzie dialogi tego pierwszego dzieli on na teoretyczne i praktycz-
ne”. Trudno nie skojarzy¢ tego schematu z neoplatonska koncepcja emanatio et
reditio. Niewatpliwie taki tez wyraz ma doktryna Al-Farabiego: proces emanaciji
jest sposobem pojawiania sie kolejnych hipostaz dzigki poznawczej dziatalnosci
hipostaz wyzszych, w czym mozna upatrywac swoistego zjednoczenia metafizyki
z noetyka.

W swojej filozofii Al-Farabi formuluje sze$¢ zasad wyjsciowych (mabadi).
Sa to: 1) Byt Pierwszy; 2) byty wtore; 3) inteligencja czynna; 4) dusza; 5) forma;
6) materia'®.

Swoj wyklad rozpoczyna od Bytu Pierwszego, ktory ,,jest przyczyng istnienia
(mahijja) wszystkich innych bytoéw”". Byt Pierwszy jest w pelni doskonaty, nie
ma przyczyny, a sam jest przyczyna wszystkiego innego. Jest prosty, niematerial-
ny, nic nie jest wczesniejsze od niego, jest po prostu wieczny, niepodobny do ni-
czego innego, nie ma bytu do niego podobnego ani przeciwnego mu. Nie istnieje
ze wzgledu na jakis cel ani tez jego dziatanie (stwarzanie) nie dodaje mu dosko-
nalosci. Nie mozna go takze zdefiniowa¢, poniewaz definicja zaklada podzial na
forme (sura) i materie¢ (madda), ktdre sa podstawg do sformulowania pojecia ro-

16 Al-Farabi, Paristwo doskonale. Polityka, ttum. J. Bielawski, Warszawa 1967. Dalej bedziemy cy-
towa¢ osobno wymienione pisma Al-Farabiego, podajac rozdziat (w odniesieniu do Paristwa
doskonatego) oraz strong cytowanego przektadu.

Nowsze badania nad spudcizng Al-Farabiego nie podwazyly tego podstawowego zarysu jego
doktryny, przekazanej nam w wymienionych pismach: zob. D.C. Reisman, Al-Farabi i program
nauczania filozofii, ttum. Adam Was, w: Historia filozofii arabskiej, red. P. Adamson, R.C. Taylor,
Krakow 2015, s. 65.

'8 Polityka, s. 121.

1 Pa#istwo doskonate, 1,s. 7.
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dzaju i gatunku, tymczasem Byt Pierwszy jest niepodzielny w swojej substancji.
Tym ,,Pierwszym Bytem jest Bog” - jak dopowiada w Polityce®.

Skoro Byt Pierwszy nie posiada materii, to oznacza, ze jest intelektem w akcie.
Materia jest bowiem tym, co powoduje, Ze jakis intelekt nie moze by¢ w akcie,
ale skoro Byt Pierwszy nie ma materii, to oznacza, ze zawsze jest w akcie, bo poj-
muje intelektualnie swojg istote. A poniewaz przez t¢ istote jest przyczyng calej
rzeczywistosci, to poznajac wlasng istote, posrednio poznaje istoty wszystkich
bytéw. Mozna wiec zgodzi¢ si¢ w pelni z Jozefem Bielawskim, ktdry pisze, ze Byt
Pierwszy jest intelligentia, intelligens oraz intelligibile®'.

Tak rozumiany Byt Pierwszy emanuje z siebie caly wszechswiat w taki spo-
sob, ze bezposdrednio z niego pochodzi pierwsza hipostaza, ktdra poznajac siebie,
wylania pierwsze niebo, a poznajac Byt Pierwszy, emanuje drugg hipostaze. Ten
proces emanacji ma dziesie¢ etapdw. Ostatnim emanatem jest intelekt czynny
i sfera ksiezycowa. Ponizej jest dusza $wiata, ktdra nie ma juz sity do wywolania
sfery niebieskiej, a jedynie moc emanowania dusz ludzi, zwierzat i rolin. Jest to
znany schemat neoplatonski, ktory zostal potaczony z astronomia Ptolemeusza;
w wersji Al-Farabiego mozna go przedstawic jak na ryc. 1 (obok)*.

Nowoscig w ujeciu Al-Farabiego jest temat istnienia. Byt Pierwszy jest bo-
wiem zrodtem wszelkiego istnienia, cho¢ nie jest jasne czy udziela go kazdemu
istniejgcemu bytowi bezposrednio, czy tez na zasadzie emanacji, podobnie jak
substancje bytéw stworzonych, czyli przez byty posrednie. Rézne wypowiedzi
Al-Farabiego moga stanowi¢ uzasadnienie tak pierwszej, jak i drugiej interpre-
tacji. Wynika z tego, ze sam Drugi Nauczyciel mial z tym niejaki klopot, jednak
w jego znanych nam pismach przewaza poglad, ze istnienie kazdej hipostazy
pochodzi bezposrednio od Bytu Pierwszego. Bylaby to wigc pewna modyfikacja
klasycznego greckiego neoplatonizmu.

2 Polityka, s. 121. Co wigcej, jak podaje znany badacz filozofii Al-Farabiego, Richard Walzer, Dru-
gi Nauczyciel zdawal sie kierowaé swoje nauczanie do réznych wyznawcéw monoteizmu, a nie
tylko, muzulmanéw, $wiadczy¢ ma o tym sugestia, ze intelekty (byty wtdére) mozna nazywaé
duchami lub aniolami, a intelekt czynny — Duchem Swietym. Zob. uwagi w przypisach w cz. I11
przektadu Patistwa doskonalego: Abu Nas' al-Farabi, On the Perfect State of Al-Farabi, trans.
R. Walzer, New York NY, Oxford 1985.

2L Zob. ]. Bielawski, Al-Farabi - Drugi Nauczyciel. Zycie i dzieto, w: Al-Farabi, Pasistwo doskonafe.
Polityka, dz. cyt., s. XXXVIIL

2 Zob. Patistwo doskonate, X, s. 28-29. Niekiedy te kolejne byty (nazywane w Polityce ogolng na-
zwg bytéw wtorych) Al-Farabi okresla jako intelekty.
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Byt Pierwszy

Il byt - pierwsze niebo

I byt - niebo gwiazd statych

IV byt - sfera Saturna

V byt - sfera Jowisza

VI byt - sfera Marsa

VIl byt - sfera Storica

VIII byt - sfera Wenus

IX byt - sfera Merkurego

X byt - sfera Ksiezyca - Intelekt Czynny

XI byt - Dusza $wiata

zwierzeta rozumne (ludzie)

zwierzeta nierozumne

rosliny

mineraty

— J _JC _JU _JC _J U _JLU _JC _JC_JC _JL_JC_JC__JL__JL_J

ciata naturalne - 4 elementy i ich pochodne

materia pierwsza

Ryc. 1. Schemat emanacji w systemie Al-Farabiego

Wspomniany system emanatéw stanowi wszechswiat Al-Farabiego. Z nasze-
go punktu widzenia najciekawsza jest sfera sublunarna, w ktérej wszystkie byty
maja strukture hylemorficzng, co przektada sie¢ na ich zasadniczg niedoskona-
tos¢. Sa bowiem jakby mieszaning bytu i niebytu. Sg one takze uhierarchizowane
od materii pierwszej, przez pierwiastki (woda, ogien, powietrze i ziemia), byty
naturalne (np. mineraly), rosliny, zwierzeta nierozumne po zwierzeta rozumne
(ludzi). Interesujace jest to, ze Swiat podksiezycowy powstaje wedlug Al-Farabie-
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go w sposdb ewolucyjny: najpierw pojawiaja si¢ pierwiastki, nastepnie ciala tego
samego co one rodzaju, w nich powstaja sily, ktére powoduja wzajemne oddzia-
tywanie powstalych cial, co polaczone z wptywem cial niebieskich sprawia, ze
powstale mieszaniny przybierajg gatunki znanych nam bytéw:

Niektore ciala pochodzg z pierwszego zmieszania, niektére z drugiego, nie-
ktére z trzeciego, a niektoére z ostatniego. Mineraly pochodza ze zmieszania
najblizszego element6éw i najmniej zlozonego i sa oddalone od nich o niewiele
stopni. Ro$liny powstajg ze zmieszania bardziej ztozonego i bardziej oddalo-
nego od elementéw. Nastepnie zwierzeta nierozumne powstaja z mieszaniny
jeszcze bardziej zlozonej niz mieszanina roslin. Sam za$ czlowiek pochodzi
z ostatniej mieszaniny>.

Niejako przy okazji Al-Farabi wprowadza pojecie bytu mozliwego jako tego,
co moze, ale nie musi istnie¢**. Niekiedy zdaje si¢ ujmowa¢ byt mozliwy w kate-
goriach platonskiej metafizyki:

Byty mozliwe sg to byty pdzniejsze, bardzo niedoskonale pod wzgledem ist-
nienia i bedace mieszaning istnienia i nieistnienia. Albowiem pomiedzy tym,
co nie moze nie istnie¢, a miedzy tym, co nie moze istnie¢ - dwiema bardzo
oddalonymi od siebie krancowoéciami - jest rzecz, ktora potwierdza prze-
ciwienstwo kazdej z tych krancowosci: to mianowicie, co moze istnie¢ i nie
istnie¢®.

Natomiast niebyt jest rozumiany jako ,nieistnienie czego$, co moze istnie¢”?.

5. Czlowiek

W $wiecie sublunarnym szczegdlna pozycje zajmuje zwierze rozumne — cztowiek:

Zwierzeta rozumne natomiast, najdoskonalsze z bytéw mozliwych, w zaden
sposéb nie dopomagaja [nie stuzg] niczemu innemu, doskonalszemu od nich.
Rozum nie moze bowiem absolutnie by¢ materig dla niczego, ani dla tego, co

3 Panstwo doskonate, XVIII, s. 41.
24 Tamze, 11, s. 11.

» Polityka, s. 149.

26 Tamze.
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jest ponad nim, ani dla tego, co jest ponizej niego. Nie moze by¢ rowniez na-
rzedziem dla niczego, co jest poza nim, ani tez absolutnie, z natury, nie moze
by¢ w stuzbie niczego innego?.

Czlowiek, podobnie jak caly wszechswiat, jest zbudowany hierarchiczne, gdyz
zaréwno wladze duszy, jak i organy ciala stanowia pewien uktad wzajemnie so-
bie podporzadkowanych elementéw. Opis powstawania cztowieka jest u Al-Fara-
biego takze swoiscie ewolucyjny [numery w nawiasach kwadratowych wskazuja
na kolejno wyodrebnione wladze duszy i odnosza do schematu zamieszczonego
ponizej]:

Z chwilg gdy czlowiek juz powstal, pierwsza wladza, jaka sie w nim pojawia, to
wladza, przy pomocy ktérej sie odzywia: [1] wladza zywiaca. Pézniej pojawia
sie [2] wladza, za pomocg ktérej dostrzega zmyslowo rzeczy dotykalne, jak
cieplo i zimno, oraz wszystkie te, za pomocg ktorych odbiera smaki, zapa-
chy, dzwieki, barwy, oraz wszystkie rzeczy widzialne, na przyktad promienie.
Réwnoczesnie ze zmystami pojawia sie w cztowieku [3] sktonnos¢ do tego, co
odczuwa zmystowo, czego pozada lub od czego stroni. Nastepnie wytwarza
sie w nim inna wladza, przy pomocy ktdrej zachowuje spostrzezenia zmysto-
we, ktore sie odcisnely w jego duszy, gdy juz zniknely z pola obserwacji zmy-
stowej; jest to [4] wiadza wyobrazeniowa. Ona zestawia ze soba spostrzezenia
zmystowe i rozdziela je w réznych zestawieniach i podzialach, z ktérych jedne
sg falszywe, a inne prawdziwe; faczy si¢ z nig [5] pozadanie skierowane ku
temu, co wyobrazone. Nastepnie powstaje w czlowieku [6] wladza rozumowa,
dzigki ktérej pojmuje on przedmioty poznania intelektualnego, rozréznia, co
jest piekne, a co brzydkie, zdobywa rézne sztuki i nauki. Towarzyszy jej row-
niez [7] pozadanie tego, co pojmuje intelektualnie®.

Na przyktadzie poznania zmystowego Drugi Nauczyciel przedstawia mecha-
nizm dzialania wladz duszy. Zasadza si¢ on na zalozeniu, zZe kazda wladza ma
swoich ,,zywicieli”, czyli podporzadkowane jej wladze, ktére dostarczajq jej okre-
$lonych danych oraz swego ,,zwierzchnika”, ktéry korzysta z jej ustalen. ,,Zywi-
cielkami” wladzy poznania zmystowego sa zmysty zewnetrzne. One dostarczaja
jej danych na temat swoich przedmiotéw. ,,Zwierzchnikiem” zas$ jest wtadza, kto-
ra to wszystko zbiera i scala (ktorg Arystoteles nazywal zmystem wspdlnym). Al-

¥ Polityka, s. 161.
3 Panstwo doskonate, XX, s. 48—49.
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Farabi zaznacza jednak, ze funkcjonowanie niektérych wtadz odbiega od tego
schematu, jak np. wladza wyobrazeniowa i rozumowa.

poznanie intelektualne

pozadanie intelektualne

wtadza wyobrazeniowa

poznanie zmystowe

pozadanie wyobrazeniowe ]
pozadanie zmystowe ]

wtadza odzywiania

Ryc. 1. Schemat wladz duszy ludzkiej w ujeciu Al-Farabiego

W dziedzinie wladz duszy najwazniejszy jest intelekt. Natura wyposazyla
czlowieka w intelekt tkwigcy w jego materii, ktdry z natury jest wiadza bierna.
Aby uzyskal on poznanie, musi otrzymac formy poznawcze od intelektu czyn-
nego, ktory jest zasadg sfery ksiezycowej i posiada wszelkie formy poznawcze.
To on, dostarczajac intelektowi biernemu czlowieka tych form, sprawia, ze staje
sie on intelektem w akcie. Do tego momentu koncepcja czlowieka w ujeciu Al-
-Farabiego jest §cisle arystotelesowska. Drugi Nauczyciel takze dalej prezentuje
sie raczej jako intelektualista niz woluntarysta, bo cho¢ wskazuje on na element
decyzyjny w cztowieku, to uzalezniony od wladz poznawczych. Potwierdza to
podzial panstw, w ktérym Al-Farabi przewiduje panstwa ,,nieSwiadome” i ,,zblg-
kane”, czyli takie, ktérych obywatele nie majg zlej woli, ale tez nie majg wiedzy na
temat dobra, od panstw ,wystepnych”, ktérych obywatele znaja prawde i dobro,
lecz ich nie chca.

218



Al-Farabi i sredniowieczna filozofia arabska

6. Problem intelektu i poznania intelektualnego

Traktat Al-Farabiego pod analogicznym tytulem, co podobny traktat Al-Kindie-
go, czyli O intelekcie i poznaniu intelektualnym, znany byl juz w $redniowieczu
w ttumaczeniu prawdopodobnie Dominika Gundisalviego pod tytulem De in-
tellectu et intellecto®. Na samym poczatku tego tekstu autor wymienia i omawia
az sze$¢ réznych znaczen slowa intelekt. Pierwsze z nich polega na nazywaniu
»intelektem” czlowieka inteligentnego, drugie stanowi synonim roztropnosci,
wykorzystywany w przemowieniach, gdy moéwi sie, ze ,intelekt” nakazuje to
lub tamto. Trzeci, to intelekt z Analityk wtérych Arystotelesa, rozumiany jako
pewna moc i zaleta (virtus) duszy, ktora rozwija si¢ w cztowieku od wczesnego
dziecinstwa i polega na nabyciu ,pierwszego poznania” i pewnosci pierwszych
zdan, ktore s zasadami nauk spekulatywnych. Wydaje sie, ze chodzi tu o scho-
lastyczny intellectus principiorum, charakteryzowany jako sprawno$¢ pierwszych
zasad poznania (prima principia speculabilia). Intelekt czwarty pochodzi z Etyki
nikomachejskiej Arystotelesa i oznacza cze$¢ duszy (pars animae), ktdrej dzia-
tanie polega na wybieraniu dzialania lub unikania, co przeklada si¢ na zasady
roztropnosci (principia prudenti). Al-Farabi dopowiada, ze jest on po stronie
dzialania praktycznego czyms analogicznym, jak intelekt z Analityk wtérych po
stronie poznania teoretycznego. Mozna wigc powiedzie¢, ze w tym wypadku
chodzi o syndereze (prasumienie), rozumiang jako sprawnos¢ pierwszych zasad
postepowania. Pigte rozumienie intelektu pochodzi z Arystotelesowskiego trak-
tatu O duszy i chodzi tu o intelekt cztowieka jako wladze jego duszy i o pozna-
nie intelektualne. Intelekt szosty, majacy pochodzi¢ z Metafizyki Stagiryty, to
inteligencja oddzielona, ktdra jest zasadg zasad i pierwszym pryncypium rzeczy
istniejacych (principium omnium principiorum et principium primi eorum que
sunt). Mozna to wszystko zobrazowac w prostym zestawieniu (zob. tabela 1).
Najwigcej uwagi poswieca Al-Farabi intelektowi pigtemu (i z tg interpretacja
zazwyczaj kojarzona jest arabska koncepcja intelektu i poznania intelektualne-
go). Ot6z uwaza on, ze ten intelekt okresla si¢ na cztery sposoby: jako intelekt
w moznosci (akl bi-al-kuwwa; intellectus in potentia), intelekt w akcie (akl bi-al-
-fil; intellectus in effectu), intelekt nabyty (akl mustafad; intellectus adeptus) oraz

»  Tekst opracowany przez Etienne Gilsona, Les sources gréco-arabes de laugustinisme avicennisant,
»Archives d’histoire doctrinale et littéraire du moyen 4ge” 1929, nr 4, s. 4-149 (115-126), zostat
mi udostepniony w polskim przekladzie przez Michata Zembrzuskiego, za co mu bardzo dzie-
kuje.
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ROZNE ZNACZENIA INTELEKTU

Lp. Zrédlo znaczenie
1 | pospolite synonim czlowieka inteligentnego
2 | retoryczne synonim roztropnosci
3 | Analityki wtore Arystotelesa pierwsze zasady poznania spekulatywnego

pierwsze zasady poznania i dzialania praktycz-

4 | Etyka nikomachejska
nego

5 | Arystotelesa traktat O duszy wladza duszy ludzkiej, poznajaca intelektualnie

inteligencja oddzielona, bedaca zasada pozna-
wania i bytowania

6 | Metafizyka Arystotelesa

Tabela 1. Rézne znaczenia intelektu wedlug Al-Farabiego

inteligencja czynna (akl fa'al; intellectus agens). Pierwszy z nich jest tym intelek-
tem, w ktory wszyscy ludzie wyposazeni sg z natury*. Stanowi on dyspozycje
przygotowang w materii do przyjecia form przedmiotéw poznania intelektualne-
go’". Jest on wigc w moznosci do wszelkich form poznawczych w taki sposob, ze
moze przyjac, swoiscie stac si¢ (dziedzictwo Arystotelesowskie) kazda z nich. Gdy
nabedzie jakas$ forme poznawcza, staje si¢ intelektem w akcie. Intelektem posia-
dajacym i korzystajacym z uzyskanej formy poznawczej - intelektem w dzialaniu
— jest intelekt nabyty. Al-Farabi méwi o nim, ze jest podmiotem przyjmowanych
skadinad (od intelektu czynnego) form poznawczych, a sam stanowi jakby forme
dalszego poznania intelektualnego. Dawid Reisman widzi w nim po prostu
wladze decydowania — wole, gdyz jego dzialaniem jest wybieranie (ichtijar)®.
Czwartym intelektem, jest inteligencja czynna, ktérg Drugi Nauczyciel dostrze-
ga (oczami zapewne Aleksandra z Afrodyzji) w III ksiedze Arystotelesowego De
anima (430a 10-25). Jest on istota oddzielong, nie istniejaca w materii, czyniaca
intelekt w moznosci intelektem w akcie. Podkresla, Ze posiada on ,,czyste” formy
poznawcze rzeczy, nie uzyskane w procesie abstrakeji z materii i wobec tego, jak

3 Al-Farabi podkresla, ze intelekt ten, podobnie jak wszystkie pozostale wladze duszy sa takie
same zar6wno u kobiet jak i u me¢zczyzn, co powoduje, ze ,mezczyzni i kobiety nie rdznig si¢
pod wzgledem wladzy zmyslowej, wyobrazeniowej i rozumowej’”, zob. Patistwo doskonate, XXI,
s. 58-59.

3 Paristwo doskonate, XXI, s. 60.

2 D.C. Reisman, Al-Farabi i program nauczania filozofii, dz. cyt., s. 72.
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sadzi, mozna go utozsamic z pierwsza zasada wszystkich rzeczy, o ktorej Arysto-
teles mowi w swojej Metafizyce. Mozna te dystynkcje przedstawi¢ nastepujaco:

PODZIAL INTELEKTOW ZE WZGLEDU NA LUDZKIE POZNANIE

rodzaj intelektu jego dzialanie

intelekt w moznos$ci

(akl bi-al-kuwwa; intellectus in potentia) dyspozycja do ujecia form poznawczych

intelekt nabyty

(akl mustafad; intellectus adeptus) proces nabywania form poznawczych

intelekt w akcie
(akl bi-al-fil; intellectus in effectu)

intelekt czynny
(alk fa’al; intellectus agens)

stan posiadania form poznawczych

zewnetrzny dawca form poznawczych

Tabela 2. Podzial intelektéw ze wzgledu na ludzkie poznanie wedtug Al-Farabiego

Uzasadniajac koniecznos¢ uzyskiwania przez ludzki intelekt form poznaw-
czych od inteligencji oddzielonej, Al-Farabi podkredla, Ze zaréwno przedmioty
poznania intelektualnego nie majg takiej mocy, aby mogly si¢ same z siebie sta¢
przedmiotami poznania intelektualnego, ani tez intelekt ludzki nie ma dosta-
tecznej zdolnosci, aby wlasng moca stal si¢ intelektem w akcie. Potrzebuje zatem
innej rzeczy, przenoszacej go z moznosci do aktu. Ta rzeczg jest intelekt czynny
(lub inteligencja czynna), z ktérym laczac si¢ przez poznanie, cztowiek uszla-
chetnia si¢ i doskonali, stajac si¢ niejako uczestnikiem bytowania pozbawionego
materialnych ograniczen.

7. Panstwo doskonale

Na tle swojej metafizyki i noetyki Al-Farabi kresli koncepcje panistwa doskonale-
go, ktéra w duzym stopniu przypomina platonska koncepcje panstwa. Celem bo-
wiem funkcjonowania panstwa doskonalego jest zbawienie obywateli, czyli uzy-
skanie w tym zyciu takiej doskonalosci intelektualnej i moralnej, ze po $mierci
rozpadowi ulega tylko cialo czlowieka, natomiast dusza, istniejac samodzielnie,
taczy si¢ z Bytem Pierwszym, czyli Bogiem. Panstwo doskonale Al-Farabiego jest
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zorganizowane hierarchicznie, a zasadg je porzadkujaca jest stopien poznania
intelektualnego i doskonatosci moralnej. Naczelnikiem tego panstwa powinien
zostac ten, kto ma najlepsza relacje z oddzielonym intelektem czynnym, a co za
tym idzie — dysponuje najlepszym poznaniem dobra. Przy czym filozof przewi-
duje, ze moze si¢ zdarzy¢, iz nie znajdzie si¢ takiej osoby i wtedy wladze powin-
no sprawowac wiecej osob, posiadajacych w sumie komplet wymaganych zalet.
Pozostali obywatele - jak juz wspomniano - sg hierarchicznie uszeregowani, ale
wszyscy — na swoim poziomie — uzyskuja doskonalos¢, czyli relacje z intelektem
czynnym i wszyscy dostapia zbawienia po $mierci. Argumentem na rzecz uleglo-
$ci obywateli wobec wladzy, ktdra lepiej niz oni sami wie, co dla nich dobre, ma
by¢ znajomos¢ metafizyki Bytu Pierwszego, struktury $wiata, a przede wszyst-
kim filozoficznej teorii cztowieka i ludzkiego poznania, jako czerpania form po-
znawczych od oddzielonego intelektu czynnego. Z tej wiedzy bowiem wynikaé
ma przekonanie, ze kto dysponuje lepsza relacjg z intelektem czynnym, ten lepiej
ujmuje prawde, takze prawde o dobru, co w ,,naturalny” sposéb predestynuje go
do kierowania innych do dobra. Takie jest u Al-Farabiego uzasadnienie absolut-
nej wladzy naczelnika panstwa doskonalego®.

Na marginesie warto zauwazy¢, ze wiele dobrych stéw pisze Al-Farabi o jed-
nym z typow panstw ,nie§wiadomych”, mianowicie o panstwie demokratycz-
nym, ktdre chyba trafniej wypadaloby nazwac liberalnym, poniewaz jego cecha
charakterystyczng jest panujaca w nim wolnos¢ obywateli, powodujaca, ze wy-
brana przez nich wladza wtasciwie im stuzy, a nie nad nimi panuje. Panstwo takie

od zewnatrz podobne jest do barwnej szaty haftowanej w rézne wzory, |[...]
cieszy sie powszechng miloscig i staje sie ulubionym miejscem zamieszkania
wszystkich obywateli, [...] moze zaspokoi¢ wszelkie pragnienia i pozadania
kazdego czlowieka, ... narody $cigaja sie zatem do niego, osiedlaja si¢ w nim

3 Al-Farabi, The Attainment of Happiness, w: tenze, Philosophy of Plato and Aristotle, dz. cyt.,
s. 13-52; zob. tez: M. Serafinska-Teleda, Elementy platotiskiej antropologii u podstaw filozofii
politycznej al-Farabiego, Warszawa 2007, praca magisterska, Biblioteka Gléwna UKSW. Autor-
ka przetlumaczyla z angielskiego obszerne fragmenty traktatu politologicznego al-Farabiego
O osiggnieciu szczgscia, w ktorym Al-Farabi Iaczy swoje ujecia metafizyczne i epistemologiczne
z koncepcjg zbawienia w sposéb bardzo podobny do Paristwa Platona. W nowszej literaturze
bizantynologicznej Iaczy si¢ panstwo doskonale Al-Farabiego z paradygmatem politycznym
filozoféw neoplatonskich i sugeruje, ze islamska filozofia polityczna ma korzenie w péznoan-
tycznym neoplatonizmie, zob. D.]. O'Meara, Platonopolis: Platonic Political Philosophy in Late
Antiquity, Oxford 2005, rozdz: Platonopolis in Islam: Al-Farabi’s Perfect State.
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i stawig je bezmiernie, [...] mnoza si¢ w nim ludzie wszelkiego typu poprzez
wszelkiego rodzaju malzenstwa i zwigzki, [...] przychodza na $wiat dzieci
o bardzo odmiennych cechach wrodzonych, [...] dlatego tez z biegiem czasu
moga pojawic sie tam ludzie wybitni i to we wszystkich dziedzinach - medrcy,
moéwcy i poeci*.

Al-Farabi podkresla otwartos¢ tych panstw, ich nieskrepowany i wszech-
stronny rozwdj. Wolnosciowy charakter panstwa demokratycznego powoduje, ze
wystepuje w nim zaréwno dobro jak i zto. Z punktu widzenia dobra, panstwo de-
mokratyczne przypomina panstwo doskonale. Jednakze mozliwo$¢ niepodzie-
lania przez obywateli punktu widzenia wladzy, jest nie do pogodzenia z gléwna
zasadg panstwa doskonalego, w ktérym wladza najlepiej rozpoznaje dobro i kie-
ruje do niego wszystkich poddanych, nie pojmujacych tak doskonale jak wtadza
tego, co jest dla nich dobre.

Mozna jednak odnies$¢ wrazenie, ze panstwo demokratyczne jest przez Dru-
giego Nauczyciela opisywane z nawet wigkszg dozg sympatii niz panstwo do-
skonale. Mozna, wobec tego zaryzykowa¢ twierdzenie, ze platonski, jakze bliski
koranicznemu szariatowi, ,przymus dobra”, jest nie do pogodzenia z osobista
wolnoscig cztowieka i jego prawem wyboru drogi zyciowej. W panstwie Platona
oraz w panstwie doskonatym Al-Farabiego, obowiazkows droga kazdego obywa-
tela jest droga do zbawienia (religijna). Dlatego nie ma tam miejsca na wolnos¢
osobistg obywateli. Jednakze ta wolno$¢ — co wida¢ na kartach Polityki Al-Fara-
biego - jest warto$cia niezwykle pociagajaca™.

8. Problem istnienia

Najciekawszym elementem filozofii Drugiego Nauczyciela z punktu widzenia
wplywu na filozofi¢ w $redniowiecznej Europie jest jego koncepcja istnienia.
Wiadomo, ze t¢ koncepcje przejal Awicenna i od niego zostala ona potem prze-
niesiona w lacinskie sredniowiecze.

* Tamze, s. 198-199.

»  Dlatego, jak si¢ wydaje. nie mozna postawi¢ Al-Farabiegowsrod ,wrogéw spoleczenstwa otwar-
tego” obok Platona, Hegla i Marksa, wedtug znanej klasyfikacji Karla Poppera, zob. K. Popper,
Spoleczetistwo otwarte i jego wrogowie, thum. H. Krahelska, t. 1-2, wyd. 2, Warszawa 1993.
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8.1. Istnienie Bytu Pierwszego

Al-Farabi swo6j — najbardziej znany nam - wyklad filozofii zaczyna od Bytu
Pierwszego, ktory, jak mowi juz na poczatku, ,jest przyczyna istnienia wszyst-
kich innych bytéw™ i szerzej charakteryzuje Go wtasnie z punktu widzenie Jego
istnienia:

[...] Jego istnienie jest najdoskonalsze i najdawniejsze z istnien. Nie moze by¢
zadnego istnienia doskonalszego i wczesniejszego od Jego istnienia. W zna-
komitosci istnienia znajduje si¢ on na najwyzszym szczycie, a w doskonalosci
istnienia — na najwznio$lejszym stopniu.

Juz z tej krétkiej wypowiedzi mozemy wywnioskowad, ze istnienie jest pod-
stawowa cechg Bytu Pierwszego, ktéra okresla Jego charakter przyczyny i pierw-
szenstwa. Al-Farabi nieco szerzej przedstawia istnienie Bytu Pierwszego:

On istnieje dla siebie samego; a doltacza si¢ do Jego substancji i wynika z Jego
istnienia to, Ze inne byty otrzymuja przez Niego istnienie. Dlatego tez istnie-
nie, ktére przez emanacje daje innym bytom, jest Jego substancja; a istnienie,
ktére stanowi Jego substancje w Jego istocie, jest wlasnie tym Jego istnieniem,
z ktorego wywodzi si¢ istnienie innych bytéw. Nie dzieli sie On jednak na dwa
elementy, z ktérych jeden stanowitby Jego wlasng substancje, drugi za$ uzy-
czalby istnienia innym bytom?.

Dowiadujemy sie, ze istnienie stanowi ,,substancje” w istocie Bytu Pierwsze-
go, za$ czyms$ dotaczanym do tej ,,substancji” jest fakt otrzymywania od Niego
istnienia przez inne byty. Jest to jednak tylko podzial myslny, poniewaz te dwie
»substancje” s3 w Nim tozsame. Trudno zorientowac sie, co Al-Farabi rozumie
pod pojeciem substancji (dlatego piszemy ja w cudzystowie), ale skonfrontowana
z istot, zdaje si¢ stanowi¢ jakie$ jej poszerzenie. Jesli wiec istota jest tym, co
stanowi byt w jego gléwnych skladnikach, to substancja oznaczalaby ten sam byt
wraz z jego dodatkowymi cechami i kwalifikacjami. Wtedy zrozumiata si¢ staje
istota Bytu Pierwszego bedaca jego istnieniem i ,,substancjg” Bytu Pierwszego,
ktéra jest tym samym istnieniem w procesie emanowania istnien innych bytéw.

Pierwszg wlasnoscig, ktora Al-Farabiemu kojarzy si¢ z istnieniem Bytu Pierw-
szego jest doskonalos¢. Z niej wynikajg kolejne Jego okreslenia bardzo przypomi-

36 Al-Farabi, Paristwo doskonate, 1, s. 7.
37 Tamze, VII, s. 23.
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najace pozycje aktu w metafizyce Arystotelesa; Al-Farabi zresztg zdaje si¢ na to
wskazywac, wykluczajac z istnienia Bytu Pierwszego jakakolwiek potencjalnos¢.

Nie jest mozliwe, aby posiadal On istnienie potencjalne w jakimkolwiek
aspekcie. Nie jest mozliwe, aby On nie istnial pod jakimkolwiek wzgledem.
Dlatego nie ma on poczatku, jest wieczny, istniejacy ciaggle w swojej substancji
i w swojej istocie, a nie majac poczatku nie potrzebuje do tego, aby istnie¢,
niczego, co by przedluzalo Jego trwanie. Przeciwnie, dzigki swojej substancji
wystarcza sobie do trwania i do kontynuowania swojego istnienia. Jest ab-
solutnie niemozliwe, aby bylo jakie$ istnienie podobne do Jego istnienia ani
tez istnienie podobne stopniem do Jego istnienia, ktére by moglo do Niego
naleze¢ lub Go uzupelniaé®.

Udzielanie istnienia Al-Farabi nazywa stwarzaniem®. Stwarzanie nie dodaje
Pierwszemu Bytowi zadnej dodatkowej doskonalosci:

Jego istnienie jako takie, z ktérego emanuje istnienie innych bytdw, nie jest
doskonalsze od istnienia, jakie On posiada w swojej substancji; ani tez istnie-
nie, jakie On posiada w swojej substancji nie jest doskonalsze od tego, z ktére-
go emanuje istnienie innych bytéw. Przeciwnie, sg one jedng istota*.

Al-Farabi dodaje, ze Byt Pierwszy nie ma materii ani podloza i nie ma takze
formy, bo ta wymaga materii. Gdyby bowiem miat cokolwiek z tego, bylby bytem
dwuelementowym i elementy skladowe wzajemnie by si¢ uzaleznialy. Tymcza-
sem Byt Pierwszy jest ,,niepodzielny w swojej substancji™. Istnienie Pierwszego
nie ma takze jakiegokolwiek celu, np. jego celem nie jest stwarzanie.

Taki byt jest tylko jeden i nie ma sobie podobnego. W rozdziale piatym Pa#-
stwa doskonatlego wiaze istnienie Bytu Pierwszego z jednoscig jego istoty*?, a tak-
ze z prawda, ktora zdaje si¢ utozsamiac z istnieniem, piszac, ze ,,prawda rzeczy
jest bowiem jej wlasciwym istnieniem™?. Inne doskonatosci Al-Farabi wiaze tak-
ze z istnieniem:

3% Tamze.

¥ Polityka, s. 146.

40 Panstwo doskonate, VII, s. 24.
4 Tamze, IV, s. 13.

42 Tamze, V,s. 13.

3 Tamze, V,s. 15.
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Piekno, wspanialoé¢ i znakomito$¢ wszelkiego bytu polega na tym, aby ist-
nial istnieniem najdoskonalszym i osiagnal swoja ostateczng doskonalos¢.
Poniewaz istnienie Bytu Pierwszego jest istnieniem najdoskonalszym, wigc
Jego piekno przewyzsza wszelkie inne piekno. Podobnie jego znakomitosé
i wspaniato$¢. Ponadto, wszystkie te atrybuty tkwig w Jego substancjii w Jego
istocie: a to i w Nim samym, i w Nim jako takim, ktdry siebie pojmuje. Jesli
idzie o nas, to nasze pigkno, nasza znakomito$¢ i wspanialos¢ znajduja sie
w naszych atrybutach, a nie w naszej istocie; naleza do rzeczy znajdujacych
sie poza nami, a nie do naszej substancji. Pickno za$ i doskonalo$¢ w Nim sa
tylko jedng istotg, podobnie jak wszystkie inne atrybuty**.

Katalog atrybutéw Bytu Pierwszego jest — jak wida¢ - do$¢ obszerny. Intere-
sujgca jest sugestia ich tozsamosci z istnieniem tego bytu, gdyz tkwig one w Jego
istocie i substancji, a nie s3 czyms$ do tej substancji lub istoty dodanym, jak ma to
miejsce w przypadku innych bytéw. Doda¢ mozna, ze w zwigzku z atrybutami
Bytu Pierwszego Al-Farabi dyskretnie sugeruje rozwigzanie trudnej dla islamu
sprawy imion Boga, ktdre oznaczajg po prostu ,znakomitos¢ Jego istnienia™.

W zacytowanych fragmentach mamy juz pewien katalog terminéw filozo-
ficznych, z ktorych korzysta Drugi Nauczyciel: byt, istnienie, trwanie (odréznia
istnienie od trwania, ale — by¢ moze - s3 to dla niego synonimy*¢), doskonatos¢,
substancja, istota, atrybut, jednos$¢, prawda, piekno, stopien bytu, materia, for-
ma, podioze (substrat), cel, stwarzanie. Czasem jednak trudno ustali¢ doktadne
znaczenie tych terminéw w mysli Al-Farabiego. Szczegdlnie dotyczy to kluczo-
wych pojec: istnienia, istoty i substancji. Studiujac jednak wypowiedzi Al-Fra-
biego, bedziemy starali si¢ w miare mozliwosci sprecyzowac te terminy. Drugi
Nauczyciel bowiem omawia kolejne segmenty swojego nauczania, korzystajac
z ustalonego na poczatku rozumienia Bytu Pierwszego, ktérego podstawowa
wlasno$cig jest istnienie. Jednakze Al-Farabi nie stawia tu ,kropki nad i”, mé-
wiac - jak np. Awicenna - ze Byt Pierwszy jest tylko istnieniem lub Ze Jego istota
jest istnienie. Wydaje sie, Ze stanowi to stalg cech¢ metafizyki Al-Farabiego, po-
legajaca na przeprowadzaniu rozumowan, ale bez wyprowadzania z nich osta-
tecznych wnioskéw - jakby te wnioski celowo pozostawit swoim kontynuatorom.

4 Tamze, V1, s. 20.
4 Tamze, IX, s. 26.
4 Tamze, XIX, s. 43.
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8.2. Stwarzanie jako emanacja istnienia

Pierwszym omawianym przez Al-Farabiego dzialaniem Bytu Pierwszego jest
stwarzanie, rozumiane jako powodowanie istnienia:

Bytem Pierwszym jest ten, od ktorego wywodzi sie¢ istnienie. Skoro za$ Byt
Pierwszy posiada istnienie sobie wlasciwe, to wynika stad z koniecznosci, ze
od Niego wywodzi sie istnienie wszystkich bytow, [...]. Istnienie tego, co wy-
wodzi si¢ od Niego, powstaje poprzez emanacje z Jego istnienia, dajacego ist-
nienie innemu bytowi. Tak wigc istnienie wszystkiego, co jest poza Nim, ema-
nuje z Jego istnienia. Pod tym wzgledem istnienie tego, co pochodzi od Niego,
nie stanowi w zaden spos6b przyczyny ani tez celu istnienia Pierwszego®.

Zastanawiajace jest pierwsze zdanie tego fragmentu, wynika bowiem z nie-
go, ze to z pozycji stwarzania i jego skutkéw mozemy wskaza¢ na Byt Pierwszy.
Bytaby to wigc Arystotelesowska droga odkrywania pierwszej przyczyny na pod-
stawie skutkéw, obserwowanych przez nas w naturalnym poznaniu. Jednakze juz
w nastepnym zdaniu Al-Farabi powraca do schematu neoplatonskiego, polegaja-
cego na rozpoczynaniu analiz od pierwszej przyczyny. Wazne jest jednak stwier-
dzenie, ze emanacja, tozsama ze stwarzaniem, polega na emanowaniu istnienia.
Wynika z tego zdania dalej, ze istnienie kazdego bytu pochodzi od Stwércy. Mie-
libysmy wiec u Al-Farabiego jedna z istotnych cech neoplatonizmu §redniowiecz-
nego: istnienie kazdej hipostazy pochodzi bezposrednio od pierwszej przyczy-
ny*®. Jednakze w tej sprawie Drugi Nauczyciel nieco si¢ waha w Polityce, pracy
niejako réwnoleglej i uzupetniajacej Paristwo doskonate:

Pierwszym Bytem jest Bog. Jest On przyczyng najblizsza istnienia bytow wtd-
rych oraz intelektu czynnego. Byty wtore sg przyczynami istnienia cial nie-
bieskich, od nich pochodza substancje tych cial. Od poszczegélnych bytéw
wtorych zalezy istnienie poszczegdlnych cial niebieskich. A wiec od najwyz-
szego stopniem bytu wtorego zalezy istnienie pierwszego nieba, a od najniz-

¥ Tamze, VI, s. 22.

8 Szerzej na temat roznic pomiedzy neoplatonizmem klasycznym i §redniowiecznym pisze Mie-
czystaw Gogacz. Wedlug niego w neoplatonizmie Plotyna i jego kontynuatoréw kazda hipostaza
wyzsza jest gtdwna przyczyna sprawcza hipostazy nizszej, natomiast w neoplatonizmie $rednio-
wiecznym emanacja dotyczy jakies tresci kolejnych hipostaz, ale ich istnienie pochodzi bezpo-
$rednio od przyczyny pierwszej. Zob. M. Gogacz, O typach metafizyki sredniowiecznej, ,Studia
Philosophiae Christianae” 1967, nr 1(3), s. 21-54; przedruk w: tenze, W kierunku tomizmu kon-
sekwentnego, Warszawa 2012, s. 29-51.
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szego - istnienie sfery, w ktorej znajduje si¢ Ksiezyc. Od kazdego z po$rednich
bytéw wtorych, ktdre znajdujg sie¢ miedzy najwyzszym a najnizszym, zalezy
istnienie poszczegoélnych sfer znajdujacych sie miedzy tymi dwiema sferami®.

Z zacytowanego fragmentu zdaje si¢ wynika¢, ze kazda hipostaza wyzsza jest
przyczyng istnienia bytu znajdujacego si¢ nizej. Bylby wiec to klasyczny schemat
neoplatonski. Jednakze jak powiedziano, Al-Farabi nie jest w tej sprawie zdecy-
dowany i ostatecznie w Polityce stwierdza, ze kazdy byt ,zapozycza [...] swoje
istnienie od Jego [Bytu Pierwszego] istnienia™’. Wydaje sie wiec, ze za pomoca
pojecia ,,zapozyczenia” autor stara si¢ unikna¢ wskazanych trudnosci i ostatecz-
nie opowiada si¢ za bezpos$rednim pochodzeniem wszelkiego istnienia od Bytu
Pierwszego, piszac, ze ,,nie ma zadnego typu istnienia, ktérego by Ona [Pierwsza
Przyczyna] nie dawala™".

Byty sa uporzadkowanie hierarchicznie, ale ,,substancja Bytu Pierwszego jest
jednak taka, ze z niej emanuje wszelkie istnienie, niezaleznie od tego, czy jest
doskonale czy niedoskonale. I takze, Jego substancja jest taka, ze kiedy emanuja
z niej wszystkie byty wedlug ich stopni, kazdemu z nich przypada od Niego na-
lezna mu czg$¢ istnienia i jej stopien™?. Co wiecej, Al-Farabi ma wyrazny prob-
lem w odroéznieniu istnienia tworzonego od istnienia Stwoércy i cho¢ daleki jest
od utozsamiania bytéw stworzonych i Stworcy, to jednak méwiac o tym w per-
spektywie istnienia, jest niepokojaco blisko formuly panteistycznej:

Ale On istnieje z racji swej istoty, a do Jego substancji dotacza si¢ i pojawia
sie dzieki Niemu w istnieniu co$ innego niz On. Dlatego Jego istnienie, przez
ktére istnienie emanuje na to, co jest poza Nim, jest z Jego substancji, istnienie
za$, przez ktore powstaje Jego substancja w Jego istocie, jest identyczne z Jego
istnieniem, przez ktore zyskuje od Niego to, co jest poza Nim. Przy tym nie
dzieli si¢ na jakie$ dwie rzeczy w ten sposdb, aby za pomocg jednej z nich two-
rzyl substancje, a za pomocg drugiej powodowal powstanie rzeczy innej niz
On, pochodzacej od Niego®.

¥ Polityka, s. 121-122.
 Polityka, s. 125.

51 Tamze, s. 149.

52 Panstwo doskonate, VII, s. 24-25.
3 Polityka, s. 140.
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8.3. Porzadek emanacji

Jak pamietamy, Drugi Nauczyciel przewidywat dziesie¢ hipostaz nastepujacych
po Bycie Pierwszym. Interesujace jest to, ze pochodzenie kolejnych hipostaz, jak
i je same, omawia w perspektywie istnienia:

W kolejnosci po Bycie Pierwszym istnieja byty wtére i intelekt czynny. Byty
wtore s3 ustawione w istnieniu hierarchicznie. Kazdy z nich posiada réwniez
pewne istnienie, dzieki ktéremu powstaje substancja w jego istocie. Z tego
wlasciwego mu istnienia emanuje istnienie czego$ innego. Do tego, aby po-
wstaly z nich jakies inne byty i powstalo istnienie innych bytéw, nie potrze-
buja one rzeczy bedacych poza ich istotami. One za$ pochodzg wszystkie od
Bytu Pierwszego®.

I dodaje:

Kazdy z dziesigciu bytéw oddzielonych jest jedyny w swoim istnieniu i na
swoim stopniu, istnienie jego nie moze naleze¢ do zadnego innego bytu poza
nim®.

Na tym tle Al-Farabi przedstawia istnienie i w ogdle strukture bytéw skom-
ponowanych z materii i formy. Otéz ciekawie zauwaza, ze byty doskonale s3 od
poczatku nakierowane na Byt Pierwszy, natomiast byty skomponowane z materii
i formy nie do konca nakierowane s3 na ten cel, ale dzigki swej potencjalnosci
moga wlasnymi sitami do takiego skierowania doprowadzi¢:

Wszystkie byty, ktére otrzymaly od poczatku wszystko, co stanowi ich istnie-
nie, od poczatku zostaly skierowane ku celowi Bytu Pierwszego i zajmuja wy-
sokie stopnie. Te za$, ktdre — przeciwnie — nie otrzymatly od razu wszystkiego,
co stanowi ich istnienie, zostaly wyposazone w site, ktéra porusza je ku temu,
co powinny otrzyma¢, dgzac w ten sposdb do celu Bytu Pierwszego®®.

Istnienie formy i materii jest wzajemnie uzaleznione:

Kazda z nich [tzn. forma i materia] potrzebuje bowiem drugiej do swojego
istnienia i trwania. Forma moze mie¢ trwanie tylko w materii, materia za$

54 Tamze, s. 144.
55 Panstwo doskonate, XIII, s. 32.
%6 Panstwo doskonate, XXVII, s. 78.
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w swojej substancji i w swojej naturze istnieje tylko dla formy i jej racja wlas-
ciwa polega na tym, aby nosi¢ te forme. Przeto gdyby nie istniata forma, nie
istniataby materia, bo w przeciwnym wypadku sama bylaby rzeczywistoscia,
nie posiadataby wcale formy w swojej istocie. Jej istnienie bez formy byloby
istnieniem bezuzytecznym, a nie moze istnie¢ w przyrodzie nic calkowicie
bezuzytecznego®.

Warto zauwazy¢, ze rozwazania na temat formy i materii Al-Farabi prowadzi
takze w perspektywie ich istnienia. To istnienie jest osobne dla formy i osobne
dla materii, cho¢ wzajemnie uzaleznione. Nie jest wigc tak, Ze istnienie uzysku-
je byt juz skomponowany z formy i materii. Wikla si¢ tu Al-Farabi w koncep-
cje wielosci istnien w jednym bycie, przypominajaca nieco teori¢ wielosci form
w bycie jednostkowym, spotykang w tacinskim sredniowieczu. Sugestie te zdaje
sie potwierdza¢ stwierdzenie Drugiego Nauczyciela, ze forma stanowi podstawe
istnienia®®.

Materia jest tym, co pozwala istnie¢ dwom istnieniom przeciwnym. Ze wzgle-
du na materie jest to istnienie, ktére byt posiada bez uzyskania, ze wzgledu
za$ na forme jest to istnienie uzyskane. Byt posiada zatem dwa istnienia: ist-
nienie uzyskane przez jakas rzecz i istnienie nie uzyskane przez zadng inna
rzecz. Dlatego tez istnienie jego ze wzgledu na materi¢ polega na tym, ze raz
moze by¢ tym, a raz czym$ innym, ze wzgledu za$ na forme polega na tym,
ze istnieje jedynie w tej wlasnie formie i nie moze posiada¢ wlasnoéci jakiego$
przeciwstawnego odpowiednika®.

Rozwazania o materii zdaja si¢ potwierdzaé sugestie, ze istnienie u Al-Fa-
rabiego bardzo mocno skojarzone jest z forma i niekiedy odnosi si¢ wrazenie,
ze Drugi Nauczyciel nie odréznia ich w sposéb zdecydowany. Rozréznienie bo-
wiem na ,istnienie bez uzyskania” (materia) i ,istnienie uzyskane” (forma) tyl-
ko wzmacnia te sugestie. Wynikaloby z tego, Ze istnienie jest tu rodzajem bycia
(bytowania), a na pewno nie jest aktem, tak jak ma to miejsce w filozofii Tomasza
z Akwinu. Pewne §wiatlo na miejsce istnienia w bycie rzuca fragment pochodza-
cy (z dotad niettumaczonego na jezyk polski) Klejnotu mqgdrosci:

> Polityka, s. 129.
% Tamze, s. 154.
% Tamze, s. 150.
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Przyznajemy, ze istota i istnienie s3 odrebne w rzeczach istniejacych. Istota
nie jest istnieniem i nie podpada pod zakres istnienia. Gdyby istota czlowieka
implikowata jego istnienie, wéwczas poznanie jego istoty réwnaloby sie po-
znaniu jego istnienia, wtedy tez wystarczyloby wiedzie¢, czym jest czlowiek,
azeby wiedzie¢, ze czlowiek istnieje, tak ze kazde przedstawienie zawieraloby
afirmacj¢. Méwiac inaczej, istnienie nie zawiera si¢ w istocie rzeczy; w prze-
ciwnym razie staloby sie jedng z konstytutywnych cech rzeczy, a przedstawie-
nie, czym jest istota pozostawaloby niepelne bez przedstawienia jej istnienia.
A co wazniejsze, nie mogliby$my ich odrdznia¢ od siebie przy pomocy wy-
obrazni. Gdyby istnienie czlowieka pokrywalo sie z jego cielesng i zwierzeca
naturg, wowczas nikt, kto posiada wyrazng idee tego, czym jest czlowiek, oraz
poznaje jego cielesng i zwierzeca nature, nie moglby kwestionowac istnienia
czlowieka. Ale tak nie jest; i dopoty watpimy w istnienie rzeczy, dopoki nie
posiadamy ich bezpo$redniej percepcji przy pomocy zmysléw lub percepcji
posredniej na drodze dowodu. Tak wigc istnienie nie stanowi cechy konstytu-
tywnej, jest ono tylko dodatkowa przypadloscig®.

Fragment ten w nieco inny sposoéb — bardzo podobny do Awicenny i nie jest
to zapewne wylacznie kwestia przekladu - wskazuje na role i miejsce istnienia
w rzeczy, wyraznie odrézniajac je od jej tresciowego aspektu bytu (istota). Co
wiecej, Al-Farabi okre$la metafizyczny status istnienia, to mianowicie, ze jest ono
przypadloscig i nie stanowi cechy konstytutywnej bytu. Wiadomo, ze do tego
bedzie si¢ odnosita Tomaszowa krytyka tego stanowiska, wskazujaca na sprzecz-
no$¢ w tak rozumianej strukturze bytu, bo skoro istnienie jest przypadloscia,
czyli czyms$ niekoniecznym dla istoty i nie wplywajacym na jej charakter, to
oznacza, ze nawet bez istnienia istota powinna w jaki$ sposob bytowac.

Etienne Gilson analizujac ten fragment zwraca uwage, ze Al-Farabi wychodzi
od logicznego odrdznienia Arystotelesa (z jego Analityk wtérych) i przenosi je
w obszar metafizyki. Wskazuje na to - jego zdaniem - dialektyczna analiza isto-
ty, w wyniku ktoérej wykazuje si¢, ze nie zawiera ona w sobie istnienia, a wobec
tego to istnienie musi stanowi¢ jej przypadlos¢. Jest to ciggle — podsumowuje —
metafizyka esencjalna, w ktorej prymat istoty jest niepodwazalny pomimo, jak
sie wydaje, egzystencjalnej pespektywy wielu rozwazan Drugiego Nauczyciela.

€ Cyt. za E. Gilson, Historia filozofii chrzescijatiskiej w wiekach srednich, thum. S. Zalewski, War-
szawa 1987, s. 171. Gilson z kolei cytuje prace: D. Saliba, Etude sur la métaphisique dAvicenne,
Paris 1927, s. 84-85. zob. tamze, s. 583.
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Ostatecznie bowiem istnienie jest orzecznikiem istoty w porzadku orzekania,
a jej przypadloscig w porzadku bytowania. I Gilson dodaje, Ze ujecia te bardzo
przypominajg tezy na temat istnienia paryskich teologéw z pierwszej polowy
XIIT wieku®'.

* O %

Nie jest pewne, czy nie patrzymy na filozofie Al-Farabiego przez pryzmat ujgé
jego wielkiego kontynuatora. Jest to zresztg kontekst trudny do unikniecia,
zwlaszcza ze sam Awicenna przywoluje w tej sprawie Al-Farabiego. Odnoszac si¢
jednak do przytoczonej powyzej opinii Gilsona, w wyniku przeprowadzonych
w artykule analiz, musimy sformulowa¢ wobec niej kilka uwag. Pierwsza jest
taka, ze — jak si¢ wydaje — nalezy ostrozniej niz Gilson formulowa¢ opinie na
temat esencjalizmu Drugiego Nauczyciela. Perspektywa egzystencjalna wszyst-
kich jego rozwazan metafizycznych jest ewidentna w jego pismach. Jest to wiec
wyrazne przekroczenie Arystotelesowskiego esencjalizmu wlasnie w kierunku
uje¢ bardziej egzystencjalnych. Po drugie, mozna zgodzi¢ si¢ z francuskim
mediewist, ze droga do wskazania na istnienie jest u Al-Farabiego (podobnie
jakiu Arystotelesa) logiczna analiza pojecia istoty, jako tresciowego ujecia bytu,
jednakze nalezy pamietac, ze logika klasyczna dotyczy uje¢ rzeczywistosci, a nie
fikcji. A zatem wnioski wyprowadzane w logice w jakis sposob dotycza tego,
co realne, skoro sama logika jest o tym, co realnie istnieje. Oczywiscie, i to jest
uwaga trzecia, cho¢ moze juz nie wprost odnoszgca si¢ do wypowiedzi Gilsona,
istnienie u Al-Farabiego przypomina istnienie u Awicenny, a nie akt istnienia
u Tomasza z Akwinu. Oznacza zatem to Farabianskie istnienie jakies ,bycie”,
bytowanie, realnos¢ jako pewien skutek lub wtasnie przypadlos¢ podmiotu, kté-
rego dotyczy. W ten sposob - jak si¢ wydaje — mozna zrozumie¢ osobne istnienia
materii i formy, jego stopnie i poziomy doskonatosci.

Nie oznacza to jednak, ze Al-Farabi dystansuje si¢ od platonizmu i neoplato-
nizmu bardziej niz to na ogét przyjmuje si¢ w literaturze. Wrecz przeciwnie: juz
na pierwszy rzut oka jego neoplatonizm jest ewidentny w postaci Plotynskiego
emanacjonizmu polfaczonego z systemem planetarnym Ptolemeusza i Arysto-
stelesowska teorig przyczynowania. Panstwo doskonate Al-Farabiego zdradza,

61 Tamze.
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z kolei, inspiracje platonskie. Bardziej Arystotelesowska jest antropologia Dru-
giego Nauczyciela, ale juz jego teoria poznania rodzi si¢ wyraznie z interpretacji
Aleksandra z Afrodyzji. Ten aleksandrynizm jest w mysli Drugiego Nauczyciela
wyraznie rozwiniety i wpisany w antropologie i eschatologie.

Wszystkie wymienione elementy mysli Al-Farabiego tworza w jego ujeciu
dos¢ spojny system, ktéry on sam nazywa ,harmonizacja”. System tez ma zdecy-
dowanie szkielet neoplatonski: zaczyna od pierwszej przyczyny, przez emanacje
kolejnych hipostaz dochodzi do sfery lunarnej, w ktérej kompozycje z materii
i formy tworzg znany nam §wiat bytéw mozliwych, znajdujacych si¢ caly czas na
granicy istnienia i nieistnienia. Uwieniczeniem tego schematu i swoistym w nim
reditio jest wynikajacy z Farabianskiej noetyki postulat moralnego doskonalenia
sie ,zwierzecia rozumnego” przez kontakt z inteligencja czynna, ktéry powoduje,
ze po rozpadzie ludzkiego wehikutu z materii i formy, sam czlowiek bedzie trwat
na podobienstwo niematerialnej inteligencji oddzielonej. Doprowadzi¢ ludzi ma
do tego odpowiednia organizacja spoleczna, ktérg Al-Farabi okreslit jako pan-
stwo cnoty (doskonale).

Wreszcie, kwestig niezwykle interesujaca jest wptyw Al-Farabiego na filozofi¢
tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Wiadomo, ze tego bezposredniego wptywu
nie bylo prawie wcale. A jednak, czytajac prace filozoféw arabskich, a nawet ta-
cinnikdéw, bardzo czesto znajdujemy nie tylko podobne jak u Al-Farabiego mysli,
ale nawet ujecia. Okazuje si¢ bowiem, ze posredni wplyw Drugiego Nauczycie-
la byt jednak znaczny i wielokierunkowy. Najpierw, wymienia si¢ w literaturze
tzw. bagdadzka szkole logiczng, tworzong przez nauczycieli, a takze uczniow
Al-Farabiego. Uwaza sig, ze przez ich posrednictwo Drugi Nauczyciel oddziatat
na filozofi¢ andaluzyjska - szczegélnie na Ibn Badzdze (Avempace) i Awerroesa.
Od Farabianskich inspiracji nie sa wolni Bracia Czysto$ci z Basry, podobnie jak
wielki krytyk filozofii — Al-Gazali. On wprawdzie ,krytykuje gtéwnie filozofie
Awicenny, niemniej duza cze$¢ tej krytyki odnosi si¢ takze do aspektow mysli
Farabianskiej™. Wiadomo, ze cze$¢ wstepna krytyki Al-Gazalego, poswigcona
wylozeniu nauczania filozoféw, zostata przettumaczona w $redniowieczu jako
Summa theoricae philosophiae i byta podstawowym zrédlem propedeutycznych
informacji na temat filozofii, podobnie jak niektére traktaty wspomnianej
encyklopedii, przettumaczone na lacine takze jeszcze w $redniowieczu. Osobng
i bardzo szeroka - o czym juz pisano — droga wplywu Al-Farabiego jest filozofia

¢ M.E. Marmura, Al-Ghazali, w: Historia filozofii arabskiej, dz. cyt., s. 141.
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Awicenny, ktdra odcisneta wielkie pietno na zachodniej filozofii. Absolutnie nie
mozna wiec powiedzie¢, ze idee i dokonania Al-Farabiego umarty wraz z nim
w polowie X wieku.
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Streszczenie

W artykule proponuje sie zwrocenie uwagi na egzystencjalng perspektywe roz-
wazan metafizycznych Al-Farabiego. Uwaza sie, ze jest to przekroczenie Ary-
stotelesowskiego esencjalizmu w kierunku uje¢ bardziej egzystencjalnych. Nie
oznacza to jednak, ze Al-Farabi dystansuje sie od platonizmu i neoplatonizmu:
jego neoplatonizm jest ewidentny w postaci Plotynskiego emanacjonizmu, cho¢
polaczonego z systemem planetarnym Ptolemeusza i Arystostelesowska teoria
przyczynowania. Panstwo doskonale Al-Farabiego zdradza - z kolei - inspiracje
platonskie. Bardziej Arystotelesowska jest antropologia Drugiego Nauczyciela,
ale juz jego teoria poznania rodzi si¢ wyraznie z interpretacji Aleksandra z Afro-
dyzji. Ten aleksandrynizm jest w mysli Drugiego Nauczyciela wyraznie rozwi-
niety i wpisany w antropologie i eschatologie. Wszystkie wymienione elementy
mysli Al-Farabiego tworzg w jego ujeciu spdjny system, ktéry on sam nazywa
»harmonizacja”. System tez ma zdecydowanie neoplatonski szkielet: zaczyna od
pierwszej przyczyny, przez emanacj¢ kolejnych hipostaz dochodzi do sfery lu-
narnej, w ktdérej kompozycje z materii i formy tworzg znany nam $wiat bytow
mozliwych, znajdujacych sie caly czas na granicy istnienia i nieistnienia. Uwien-
czeniem tego schematu i swoistym w nim reditio jest wynikajacy z Farabianskiej
noetyki postulat doskonalenia si¢ ,,zwierzecia rozumnego” pod wzgledem mo-
ralnym przez kontakt z inteligencja czynna, ktéry powoduje, ze po rozpadzie
ludzkiego wehikulu z materii i formy sam cztowiek bedzie trwat na podobien-
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stwo niematerialnej inteligencji oddzielonej. Doprowadzi¢ ludzi ma do tego od-
powiednia organizacja spoleczna, ktérg Al-Farabi okreslit jako panstwo cnoty
(doskonate).

Slowa kluczowe: filozofia arabska, Al-Farabi, neoplatonizm, neoarystotelizm,
istnienie

Summary

Al-Farabi and Medieval Arabic Philosophy

In this paper, we turn our attention to the existential perspective of the al-Farabi’s
metaphysical thought, which is considered to represent a transcendence of aristo-
telian essentialism toward a more existential approach. Nonetheless, it does not
mean that al-Farabi distances himself from platonism and neoplatonism: neo-
platonism of his works is present in a shape of plotinian emanationism even it is
joined with the solar system of Ptolemy and the aristotelian causal theory. Next,
there are platonic inspirations in the Farabian perfect state. Anthropology of the
Second Teacher is more aristotelian, but his theory of knowledge is distinctly
rooted in the interpretation of Alexander of Aphrodisias. This alexandrianism
is clearly developed in the thought of the Second Teacher and implemented in
its anthropology and eschatology. All the ennumerated elements of the al-Farabi
thought create, according to him, a coherent system he calls a ,harmonisation”.
The aforementioned system has also a neo-platonic construction: it starts with
the first cause and continues through emanation of subsequent hypostases to fi-
nally reach a lunar sphere in which compositions of matter and form create the
world we know, of possible beings which remain constantly on the border of ex-
istence and non-existence. The culmination of this scheme and a specific reditio
in it, is the postulate of moral perfection of man - ,rational animal”- deriving
directly from the Farabian noetics. A moment of conjunction with active intellect
enables human being to continue to exist in the shape of immaterial detached
intelligence (intellect) after disintegration of human vehicle of matter and form.
Towards this goal citizens are to be guided by the perfect society described by
al-Farabi as the state of virtue (the Perfect State).

Key words: arabic philosophy, Al-Farabi, neoplatonism, neoaristotelism, exis-
tence
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